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 الله الرحمن الرحين والصلاة والسلام على أشرف المرسلين بسن

 ،ثؼذ،، أيب

جبيؼخ جبصاٌ اسزكًبلًا نذوسْب انشَبدٌ في رطىسْب الأكبديمٍ أٌ َىاكت ْزا  سأد

، فكبَذ ولادح ْزِ  ػهًُخ بدجهخنذفغ ػجهخ انجحش انؼهًٍ  حكجير بخطىاد انسيرانزطىس 

ػذدٍَ في  إصذاسػبنُخ وثكم فخش واػزضاص كبَذ انجذاَخ  وثضقخقشُجخ  حهخ فىالمجهخ 

 ونقذو(. 1133ْـ )دَسًبر 3311اد في ثذاَخ شهش لزشو نهؼبو انؼبو حُش ثذأد ْزِ الأػذ

 هؼهىوو اِخش ن الإَسبَُخ هؼهىون فشع أحذهمباحزىد المجهخ ػهً فشػين يٍ فشوع انؼهى 

 انزطجُقُخ.

ًً صبث فًُز وقىَخ فًُب  زخرنك انزبسَخ والمجهخ رصذس ثشكم دوسٌ يسزًش يزهًسخ خط

 خسبػُخ أٌ رهحق ثشكبة المجلاد انؼبلدُخ الدزخصص رُششِ يٍ أبحبس في لربلاتهب الدخزهفخ

 يُزجؼخ وجىدح يب رُششِ يٍ بحىس ػهًُخُ لدقذاسفي حصىلذب ػهً رصُُف ػبلدٍ ػبلٍ وفقبً 

انؼبلدٍ. ونحٍ  ضالدؼبَير الدؼًىل بهب سبئشٍَ بهب إلى تمُض َضؼهب في يصبف المجلاد راد انزًُ

َسؼً أٌ َكىٌ انُشش فُهب ثؼىٌ الله في أوػُخ َشش ػبلدُخ في انقشَت انؼبجم. وَسؼً 

جبْذٍَ أٌ َسزًش رضاَذ الأػذاد سُىَبً في فشوع انؼهىو الإَسبَُخ َظشاً نلإقجبل انشذَذ 

 اسزشبسَخ ُْئخ اخزُبسيٍ انجبحضين ػهً انُشش في ْزا انفشع إلى جبَت سؼُُب الحضُش في 

َجهغ ْزا  ٌنهًجهخ يٍ روٌ الخبرح انكجيرح في الاخزصبصبد الدخزهفخ ممٍ َشي فُهى وبهى أ

 .إنُهبانصشح انؼهًٍ شأواً كجيراً في سسبنزّ انتي رصجىا 

ػهً َقين ثؼىٌ الله رؼبلى وبدسبػذح أصحبة انقشاس وانشؤي في الجبيؼخ  أٌ  ونحٍ

وطًىحبد جمُغ انؼبيهين فُّ وانجبحضين يشارت ػهُب رزُبست  إلىَصم  بهزا انصشح انؼهًٍ 

 ػهً حذ سىاء.

 لله رب العالمين. والحمد... طاناطريق النور خُ علىالله  وفق

 ُْئخ انزحشَش سئُس

 باصهي يىالله بن يح .د.عبدأ
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 أحمد بن عبدالرحمن حسن العاكش

 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية - الجعد بن درهم

 

 أحمد بن عبدالرحمن حسن العاكش

 المملكة العربية السعودية. -جامعة جازان  -كلية التربية   -قسم الثقافة الإسلامية 
 

Q 
يتحدث هذا البحث عن شخصية هذا الرجل الذي يعتبر من أوائل الناس الذين زرعوا الضلال والزيغ عن الحق في أمة الإسلام، 

تها الرب تبارك وتعالى لنفسه في الصفات التي أثبنفيعرض تاريخه، ومتى ظهر، ومقالاته التي خالف بها سبيل المؤمنين، المتمثلة في 
، وشمل البحث الحديث عن موقف علماء المسلمين وحكامهم من الجعد بن درهم، ودورهم البارز في -  -وأثبتها له رسوله 

 الجعد: لتلميذ، المنتسبة الجهمية فرقة وهي في تاريخ الإسلام التصدى لأفكاره، ثم بينن البحث أثره في نشأة أبرز الفرق المعطلة
، والله لى يومنا هذاإ طوائف كثيرة من فرق المسلمين -تعالى ات الرب في نفي صف -الجهم بن صفوان، والتي سار على نهجها 

 المستعان.
 

 .التعطيل -النفي  -الجهمية  -الجهم  -: الجعد الكلمات المفتاحية

 

A 

إن الحمددددد لله،  مددددده ونسددددددددددددددددتعيندددده، ونسددددددددددددددددت فره، 
ونسدددتهديه، ونعوا بالله من شدددرور أنفسدددنا، ومن سددي ات 
أعمالنا، من يهده الله فلا مضددددددددددل له، ومن يضددددددددددلل فلا 
هادي له، وأشددددددددهد ألا إله إلا الله وحده لا شددددددددري  له، 

 ورسوله، أرسله الله بالهدى ودينوأشهد أن محمداً عبده 
الحق، فبلغ الرسدددددددددددددددددالدة، وأدى الأمداندة، ونصدددددددددددددددد  الأمة، 
وجاهد في الله حتى أتاه اليقين، فصددلوات الله، وسددلامه، 
وبركاته عليه، وعلى آله وأصدددددحابه ومن تبعهم ب حسددددان 

 إلى يوم الدين، أما بعد:
 -ف ن التمسدد  بكتاب الله تعالى وبسددنة رسددول الله 

 -  هو سدددددددددددبيل النجاة في الدارين، سدددددددددددبيل النجاة في
الدنيا من الضددلال والفتنة، وسددبيل النجاة في ا خرة من 
النار، وقد درج أهل الصددددددددددر الأول من هذه الأمة على 
التمس  بهما، والاعتصام بحبلهما، فكانوا على الصراط 
المسددتقيم، وبقي كل من سددار على نهجهم في كل عصدر  

 كذل .
الأمة ناس تركوا الكتاب والسدددددددنة، واتبعوا ثم ظهر في 

أهواءهم، فأحدثوا في دين الله ما ليس منه، ومن هؤلاء: 
الجعد ابن درهم، الذي كان سدددددددددددددددبباً في مفارقة من اتبعه 
للجماعة، وهو الذي وضدددددددددددددل بذور التعطيل، فنشددددددددددددأت 
الجهمية من نباتها، وهذا بحث في هذا الموضدددددوو بعنوان: 

 ته وأثره في نشأة الجهمية".مقالا - "الجعد بن درهم
ث : تبرز أهمية بحأهمية الموضووووووووووا تأسووووووووو ا  ا تيا  

 هذا الموضوو من خلال ما يلي:
كون الجعد بن درهم بمقالاته البدعية هو الواضددددددددددددددددل  .1

الأول لمنهج إنكدار صددددددددددددددددفدات الله تعدالى، التي أثبتها 
 لنفسه وأثبتها له رسوله صلى الله عليه وسلم.

حاجة طلاب العلم إلى معرفة تاريخ مثل هؤلاء  .2
ومقالاتهم، أصحاب الضلال، الذين فرقوا الأمة، 

َٰلكََِ﴿وأوردوا أتباعهم سبل الشيطان:  لَُنفَُص ََِوَكَذَ
َٰتَِٱ  [.55﴾]الأنعام:لمُۡجۡرمِِينََٱوَلتِسَۡتبَيَِنَسَبيِلََُلۡأٓيَ

1658 -5906ردمد:   ahmed-428@hotmail.comالبريد الالكتروني:  
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

من خلال طرح هذا الموضددددوو تسددددتبين جهود علماء  .3
ية العقيدة، ويتضدددددددددد  لنا المنهج الذي السددددددددددنة في  ا

 اتبعوه في التعامل مل أهل الأهواء والبدو.
خاصددددددددة في صددددددددفات  -أن أكثر الا رافات العقدية  .4

مبني على الأصول البدعية التي أسسها الجعد  - الله
 بن درهم.

ط يان الاتجاه العقلي في عصددددددددددرنا الحاضددددددددددر، وادعاء  .5
ذا يدعونا وهالتعارض بينه وبين النصدددول الشدددرعية، 

إلى معرفدددددة أوائدددددل من ابتددددددعوا هدددددذا المنهج في أمددددة 
 الإسلام، والمصادر التي تلقوا عنها.

الكشف عن محاولات الاختراق القديمة الجديدة التي  .6
يحاولها أعداء الإسددددددددددددددددلام بأنفسددددددددددددددددهم، أو عن طريق 
عملائهم وصنائعهم لشق جدار الإسلام، ولا ش  

ندددا لا أن ال موض الدددذي يلف أصدددددددددددددددددددل الجعدددد  عل
نسدددددتبعد كونه أحد صدددددنائل أعداء الإسدددددلام لضدددددرب 

 الإسلام من داخله.
 اية شددددددددددباب الإسددددددددددلام داخل ا تمل المسددددددددددلم من  .7

المبتددددعدددة وأصددددددددددددددددحددداب الأهواء حتى لا تبتلى الأمدددة 
بددأمثددال هؤلاء، الددذين يكدددرون صددددددددددددددددفو الدددين على 

 المسلمين، ويلبسون على الناس بالباطل.
أفكارهم  لال في تبنيبيان تفاني المبتدعة وأهل الضدددددددددد .8

وقضددددددددددددددداياهم، بل والموت في سدددددددددددددددبيلها، الأمر الذي 
يدعو المسدلم إلى الاعتصدام بحبل الله، وسدؤاله الهداية 
ه والتوفيق، وأن لا يكون في تبني الحق وتطبيقه ودعم

 أقل من هؤلاء.
بيان تورو علماء أهل السددددددددددددددنة من تكفير المعين، إلا  .9

 بعد استتابته وإقامة الحجة عليه.
تاريخ بيان ل .ب ان الله .عليه سددددددددديكون هذا البحثو 

هذا المبتدو، ومعرفة لأقواله وضددددددددددددددددلالاته، وكيف واجهه 
أهل السددددددنة، والإشددددددارة لمدى أثره في نشددددددأة الجهمية التي 
سددددددددار على نهجها كثير من طوائف المسددددددددلمين إلى يومنا 

 .هذا
 : استقرائي تحليلي.منهج ال حث
  طة ال حث:

 ى الخطة التالية:سرت في هذا البحث عل
المقدمة، وتشدددددددددددمل: أهمية الموضدددددددددددوو، وسدددددددددددب  اختياره، 

 ومنهج البحث، وخطة البحث.
 الم حث الأتل: الجعد بن د هم. تفيه ستة مطالب:

 : اسمه ونسبه.المطلب الأتل
 : موطنه ونشأته.المطلب الثاني
 : شيوخه وتلاميذه.المطلب الثالث
 : بدعته، وفيه ثلاث مسائل:المطلب الرابع

 سند البدعة. الأولى:
 الأماكن التي أظهر فيها البدعة. الثانية:
 مقالات المبتدعة. الثالثة:

 : موقف الناس من الجعد بن درهم:المطلب الخامس
 موقف الولاة. الأول:
 موقف العلماء. الثاني:
 موقف العامة. الثالث:

 : وفاة الجعد بن درهم.المطلب السادس
تفرقهوووا تموقلأ الأ موووة الم حوووث الثووواني: الجهميوووة 

 منها. تفيه ثلاثة مطالب:
 : نشأة الجهمية ونسبتها.المطلب الأتل
 : فرق الجهمية )إجمالًا(.المطلب الثاني
 : حكم الأئمة على الجهمية:المطلب الثالث

 الحكم عليهم عموماً. الأول:
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 أحمد بن عبدالرحمن حسن العاكش

 الحكم على أعيانهم. الثاني:
 الم حث الثالث: المسوووووووووا ن التي ج نتها الجهمية من

 بدعة الجعد. تفيه مطل ان:
 : القول بخلق القرآن.المطلب الأتل
 : التعطيل )نفي الصفات(.المطلب الثاني

 الخاجمة الفها س.
هدذا وقدد بدذلدد جهددي في بحدث هدذا الموضددددددددددددددددوو، 
ويبقى عمل الإنسددان عرضددة للنقل والتقصددير، فما كان 
فيه من صدددواب فهو من تيسدددير الر ن، وما كان فيه من 

وصددلى  .طبيعة الإنسددان، وتزيين الشدديطان خطأ فهو من
 الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم.

 الم حث الأتل: الجعد بن د هم
 المطلب الأتل: اسمه تنس ه:

جميل المصادر والمراجل التي اطلعد عليها، والتي 
اكرت فيها ترجمة الجعد بن درهم وخبره لم تذكر إلا اسمه 

ارة أجداده وقبيلته فليس فيها إشواسم أبيه فقط، وأما 
إلى شيء من ال ، إلا أنها أشارت إلى أنه من الموالي، 
وبناءً على ال ، ف نه لم يكن عربياً، وإنما كان أعجمياً، 
وقد بين الحافظ بن كثير ر ه الله أن أصله فارسي، حيث 

 (2).(((1)خراسان قال: ))وأصله من

                                                
اوار قصبة اعة، أو حدودها مما يلي العراق أز خراسان: بلاد واس.1

تان س طخارستان وغزنة هق، وآخر حدودها مما يلي الهندجوين وبي
وغزت وسجتان وكرمان، وليس ال  منها إنما هو أطراف حدودها، 

نيسابور وهرات ومرو. قال وتشتمل على أمهات البلاد منها: 
النووي: موطن الكثير أو الأكثر من علماء المسلمين رضي الله تعالى 

ت: فريد  (2/401) ياقوت الحموي، معجم البلدانانظر:  عنهم.
النووي، تهذي  الأسماء . ه1410 1ط دار الكت  العلمية الجندي
 .( دار الكت  العلمية3/102) والل ات

 ه.1408( مكتبة المعارف 9/350لنهاية )البداية وا ،ابن كثير.2
 ه1418 1ط مكتبة أضواء السلفالتميمي، مقالة التعطيل .3
 .(143ل)

به على صددددار نسددددولعل في كونه من الموالي ما يبرر اقت
ناية لم تكن لها ع اسمه واسددددددددددددددددم أبيه، فالعجم في ال ال 

بحفظ أنسدددددددددددددددددددابهددددا، بخلاف مددددا كددددان عليدددده الحددددال عنددددد 
، أضددددددددددددددف إلى ال  ان ماره قبل ظهور بدعته، (3)العرب

ولولا مدددا تلبس بددده من بددددعدددة لمدددا أعدددارتددده كتددد  التددداريخ 
والتراجم أي اهتمددددام، وإنمددددا اكر في الكتدددد  من بدددداب 

 وأهله، لأنه غدا رأسددددددددداً لأتباود تبنوا بدعته،معرفة الشدددددددددر 
رهم كان الجعد بن د  ودعوا إليها، وفارقوا المسدددددددلمين بها.

لكن اختلف المترجمون له لأي  ،كما سدددددددددددددددبق  ،من الموالي
قبيلددة ولا،ه، والدد  على قولين: القول الأول: أندده مولى 
سدددددويد بن غفلة بن عوسدددددجة الجعفي. وهذا القول اكره 

القول الثاني: أنه مولى بني مروان  (4).ديالسددددمعاني والزبي
بن الحكم بن أبي العدددال ابن أميدددة، وهدددذا القول اكره 

والراج  أنه مولى سددددددددددويد بن غفلة  (5).ابن كثير ر ه الله
لأن الرواية وردت بصددي ة الجزم، بخلاف ما وقل في رواية 
ابن كثير حيدددث قدددال: ))ويقدددال أنددده مولى من موالي بني 

بصددددددددي ة التمريه، ولأجل هذا يترج  القول  (6)مروان((
 الأول، والله أعلم.

 المطلب الثاني: موطنه تنشأجه:
أما موطنه فقد اكر أهل العلم أن الجعد بن درهم  أتلًا:

 ، قددددددددال شددددددددددددددددددددددديددددددددخ الإسدددددددددددددددددددددددلام ( 7)مددددددددن أهددددددددل حددددددددران

، 1انظر: السمعاني، الأنساب ت: عبد الله البارودي دار الفكر ط.4
(. الزبيدي، تاج العروس من جواهر القاموس دار 2/66) 1418
 (.2/321الهداية )

 .(9/350)البداية والنهاية  ،ابن كثير.5
 .(9/350)البداية والنهاية  ،ابن كثير.6
لى طريق حران مدينة عظيمة مشهورة من جزيرة أقور، وهي ع.7

 ل سميد بهاران أخي إبراهيم عليه السلام،يالموصل والشام والروم، ق
قيل لها حران، واكر قوم أنها أول مدينة و لأنه أول من بناها فعربد 

 ياقوت الحموي، معجم البلدانرض بعد الطوفان. بنيد على الأ
، وانظر: محمد سيد نصر وآخرون، أطلس 3586رقم  (2/271)

 (.39-38العالم، مكتبة لبنان )ل
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

ر دددددده الله: ))وكددددددان الجعددددددد بن درهم هددددددذا من أهددددددل 
ن ل أنه موقال ابن عسددددداكر ر ه الله: ))وقي (1).حران((

من جداند  آخر اكر الحدافظ ابن كثير  (2).أهدل حران((
حيث قال: ))قال غير واحد  ر ه الله أنه من أهل الشام

، (3)من الأئمة: كان الجعد بن درهم من أهل الشدددددددددددددام((
وهددذا لا يتعددارض مل كون موطندده الأول الددذي ولددد فيدده 
ونشأ حران، ثم انتقل بعد ال  إلى الشام، حيث سكن 

وكان له بها دار، وبها أظهر بدعته، ثم هرب دمشددددددددددددددددق، 
منها على ما سدددديأص تفصدددديله إن شدددداء الله حين الحديث 
عن بدعته فالحاصدددددددل أن موطنه الأول هو حران بالجزيرة 

 (4).الفراتية
وأما نشددددددأته، فقد نشددددددأ في هذه البلدة أعني حران  ثانياً:

ولا شددددددددد  أن البي ة التي ينشدددددددددأ فيها الشدددددددددخل وا تمل 
 وله، يؤثر تأثيراً كبيراً على فكره، وسدددددددددددددددلوكه، بلالذي ح

حتى على عقيدته، فالإنسددان الذي ينشددأ في بي ة سددليمة 
في فكرها، صددددددددددددددحيحة في عقيدتها، سدددددددددددددديكون ب ان الله 
صددددحي  العقيدة سددددليم الفكر، والعكس بالعكس، فيما 
لو نشددددددددددددددددأ في بي ة ملوثة بالأفكار الفاسدددددددددددددددددة، والعقائد 

ليه سدديشددرب منها، وسددتؤثر ع ،في ال ال  ،الضددالة، ف نه
وهذا هو الذي يشهد له الواقل، فما عرف  شاء أم أبى.

عن بدعة بزغد، أو فكرة ضالة ظهرت، إلا وكان للبي ة 
المشددددددددددددددددوبددة التي ولدددت فيهددا أثر في ظهورهددا، ولو كدداندد 
البي ة وا تمل سليمان لأجهضد البدعة قبل انتشارها، 

                                                
 2ط مكتبة ابن تيمية ت: محمد رشادابن تيمية، منهاج السنة .1

 ، جمل: ابن قاسمابن تيمية، مجموو الفتاوى، (2/192) 1409
(12/350). 
ة : الحافظ، نزار أباظقيقتح ،منظور، مختصر تاريخ دمشقابن .2
(6/50). 
 (.9/350)البداية والنهاية  ،ابن كثير.3
نسبة إلى : الجزري، هذه الالأنسابفي  السمعاني الجزيرة الفراتية قال.4

الجزيرة، وهي إلى عدة بلاد منها: الموصل وسنجار وحران والرقة 

عد يه الجوسددددوف نرى كيف كان للمجتمل الذي نشددددأ ف
  ،نشدددددددددددأ الجعد بن درهم في حران أثر في نزعته الضدددددددددددالة.

حيث كاند ولادته بها ثم مدة من حياته، ،كما سددددددددددبق 
قال شددددديخ الإسدددددلام ر ه  (5).وحران كاند دار الصددددداب ة

الله: ))وكدددان الجعدددد بن درهم هدددذا فيمدددا قيدددل من أهدددل 
حران، وكان فيهم خلق كثير من الصدددددددددددداب ة والفلاسدددددددددددفة 

والكنعدددددانيين، ونمرود هو ملددددد   دين نمرودبقدددددايدددددا أهدددددل 
إلا  ،الصدددددددداب ة الكذابين المشددددددددركين ... فكاند الصدددددددداب ة

قليلًا منهم إا ااك على الشددددددددددددددددرك، وعلمددددددددا،هم هم 
الفلاسددددددددددددددددفدددة ... وكدددانوا يعبددددون الكواكددد  ويبنون لهدددا 

فهددل تكون بعددد الدد  غرابددة أن يخرج من  (6).الهيدداكددل((
عز  خبر الله هدددذه البي دددة مثدددل الجعدددد بن درهم مكدددذبددداً 

وجدددل، متبنيددداً مقدددالدددة هؤلاء الدددذين يقولون: ))إنددده ليس 
للرب إلا صددددددددددددددددفدات سددددددددددددددددلبيدة، أو إضدددددددددددددددددافيدة، أو مركبة 

 وبذا ظهر تأثر الجعد با تمل الذي نشأ فيه. (7).منها((
 المطلب الثالث: شيو ه تجلاميذ :

ثر سدددددبق في المطل  الثاني معرفة كيف تأ أتلًا: شوووويو ه:
الجعد بن درهم بالصدداب ة والفلاسددفة، الذين كانوا بحران، 
حيددث نشدددددددددددددددددأ بين ظهرانيهم، ففي الجملددة يمكن اعتبددار 
هؤلاء شدددددددددددددددديوخدده ومعلميدده، قددال ابن أبي العز ر دده الله: 
))وقد قيل: إن الجعد كان قد اتصدل بالصداب ة الفلاسفة 

أخذ شددددددي اً عن بعه اليهود  من أهل حران، وأنه أيضدددددداً 
ولم تدددذكر كتددد  التراجم والتواريخ  (8).المحرفين لددددينهم((

يل د بين الدجلة والفرات وإنما قورأس العين وآمرومافارقين، وهي بلا
 .(2/55)لها الجزيرة لهذا. انظر: 

ت: د.رفيق العجم دار الفكر ، ابن تيمية، الرد على المنطقيين.5
(2/41.) 
 .(5/21)انظر: ابن تيمية، مجموو الفتاوى .6
 .(5/22) المرجل السابق.7
 ت: د.التركي، الأرنؤوطابن أبي العز، شرح العقيدة الطحاوية .8

 .(795ل) ه1413 2ط مؤسسة الرسالة
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 أحمد بن عبدالرحمن حسن العاكش

أشددددددخاصدددددداً يعدون بأعيانهم شدددددديو  الجعد بن درهم، ولم 
أقف إلا على رجلين يمكن اعتبارهما شدددددددددددددددديخين للجعد، 
أحددددهمدددا ضددددددددددددددددددال مبتددددو، وهو الدددذي تلقى عنددده الجعددد 

 البدعة، وتأثر به، وا خر ثقة صاح  سنة.
بيان بن سمعان النهدي التميمي، الضال، قال  هما:أتل

 عنه الإمام الذهبي ر ه الله: ))بيان الزنديق، ظهر بالعراق

 بعد المائة، وقال ب لهية علي رضي الله عنه، وأنه فيه جزءاً 
إلهياً متحداً بناسوته، ثم من بعده في ابنه محمد بن 

عده في ب الحنفية، ثم في أبي هاشم ولد ابن الحنفية، ثم من
بيان هذا. وكت  بيان كتاباً إلى أبي جعفر الباقر، يدعوه 

((، وأنه المشار إليه بقوله تعالى: (1)إلى نفسه وأنه نبي
َل لِمُۡتَّقِينََ﴿ َوَمَوعِۡظَةٞ َوهَُدٗى َل لِنَّاسِ َبَيَانٞ ﴾]آل هََٰذَا

 [.138عمران:
ا: إن الله بددأن قددالو  ،انفرد هو وفرقتدده عليهم لعنددة الله

صددددددددددددددددلبدده وأحرقدده خددالددد بن عبددد الله  ،(2)يفنى إلا وجهدده
وقد اجتمعد طائفة على بيان بن سمعان،  ،القسددددددددددددددددري

وممن أخدذ من مدذهبده، وتتلمدذ عليه  ودانوا بده وبمدذهبده.
الجعدددددد بن درهم، حيدددددث أخدددددذ عنددددده مقدددددالتددددده في نفي 
الصددددددددددددددددفات، والتكذي  بالقرآن، ولم ي نقل أنه أخذ عنه 

وال لو في علي رضددددددي عنه، قال شدددددديخ الإسددددددلام الرفه 
ر ه الله: ))وقد روي أن الجهم بن صددددددددددددددددفوان أخذ هذا 
المذه  الذي يتأول فيه الصدددددفات عن الجعد بن درهم، 

 (3).والجعد أخذه عن بيان أو إبان بن سمعان((

                                                
. (1/357)دار المعرفة  ت: علي اليحاويالذهبي، ميزان الاعتدال .1

 4ط ةدار المعرف ت: مهنا، فاعورالشهرستاني، الملل والنحل وانظر: 
 .(1/176) م1995

مكتبة  مديت: ال ا أبو محمد اليمني، عقائد الثلاثة والسبعين فرقة.2
ابن حزم، الفصل ، وانظر: (1/463)ه 1414 1ط العلوم والحكم

 1ط دار الكت  العلمية ت: شمس الدينفي الملل والأهواء والنحل 
 .(3/119)ه 1416

وه  بن منبه بن كامل بن سدديج، أبو عبد الله  ثانيهما:
 عاني، العلامة الأخباريالأنباري، اليماني الذماري الصددددددن

القصددددددصددددددي، ثقة من الطبقة الثالثة، مات في اي الحجة 
 .(4)ه114ه وقيل: سدددددددددددنة 110ه وقيل: 113سدددددددددددنة 

ويعتبر الجعد بن درهم من تلاميذه، حيث كان يحضددددددددددددر 
مجلسدددده، ثم أصددددب  يلقي بعه البدو والشددددبهات، فكان 
 وهدد  ر دده الله ينهدداه، ويحددذره عواقدد  مددا يتحدددث بدده.

ظ بن كثير ر ددده الله: ))وقدددد اكر غير واحددددد قدددال الحددداف
من الحفاظ أنه كان يتردد إلى وه  بن منبه، وأنه كلما 
راح إلى وه  ي تسددل ويقول: أجمل للعقل، وكان يسددأل 
وهباً عن صددددددددددددددددفات الله عز وجل، فقال له وه  يوماً: 
ويل  يا جعد، أقصر المسألة عن ال ، إني لأظن  من 

قلنددا  لله في كتددابدده أن لدده يددداً مدداالهددالكين، لو لم يخبرنددا ا
ال ، وأن له عيناً ما قلنا ال ، وأن له نفسدددددددددددددددداً ما قلنا 
ال ، وأن له سمعاً ما قلنا ال ، واكر الصددددددددددددددددفات من 

فلم ينتفل الجعددددددددد  .( 5)العلم، والكلام، وغير الدددددددد ((
بذل ، وما ازداد إلا ضدددددددلالًا، وهكذا أصدددددددحاب البدو، 

ينون لهم ة، الذين يبلا ينتفعون في ال ال  بعلماء السددددددددددددن
الحق، ويحدددذرونهم من الإحدددداث في الددددين، والددد  لأن 
صددددددداح  البدعة الذي شكند الشدددددددبهة من عقله يعتقد 
أنه على صددددددددددواب، وعلى طريق مسددددددددددتقيم، هذا إن كان 
سددب  وقوعه فيها الشددبهة، أما إن كان باعثه في الأصددل 
الحقد على الدين ومحاولة إفسدددددددداده، ف عراضدددددددده عن الحق 

وصددددددددددوده عن علماء السدددددددددنة متعمد  كي لا  مقصدددددددددود،

 .(1/342343) ت: اليحياابن تيمية، بيان تلبيس الجهمية .3
 .(1/176) الشهرستاني، الملل والنحلانظر: و 
مأمون و ، تحقيق: شعي  الأرنؤوط، الذهبي، سير أعلام النبلاء.4

ابن ، (4/544557) م،1990-1410، 7الصاغرجي، ط
 (.6/107) 1412 1ط دار إحياء التراثحجر، تهذي  التهذي  

الذهبي، سير أعلام ، وانظر: (9/350)البداية والنهاية  ،ابن كثير.5
 .(5/433) النبلاء



 

 
 6 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان 

 
       

 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

ه وكان وه  بن منب ي فتضددددددددد  أمره، وي كتشدددددددددف حقده.
ر ه الله يتألف الجعد شددددفقة به ألا يتمادى فيما يقول، 
حتى قال عنه الجعد: ))ما كلمد عالماً قط إلا غضدد ، 

 (1).وحل حبوته، غير وه ((
  ثانياً: جلاميذ :

 البدعة، ومثله لا بدكان الجعد بن درهم رأسدددددددددددداً في 
أن يكون له أتباو وتلاميذ يدينون به، ويحملون مذهبه، 
ومن أشددددددددددهر تلاميذه مروان بن محمد، حيث كان الجعد 
مؤدبدددده، وأمددددا أعظم تلاميددددذه أثراً بعددددده فهو الجهم بن 
صدددفوان، الذي  ل مذهبه الضدددال، وأشددداعه، وزاد عليه 

 من الكفر والإلحاد ما زاد.
ن عبددد الملدد  بن مروان بن الحكم مروان بن محمددد ب.1

بن أبي العدددددال بن أميدددددة، أبو عبدددددد الملددددد ، الخليفدددددة 
الأموي، يعرف بمروان الحمار، وبمروان الجعدي، نسددددبة 

قتل في اي الحجة سدددددددددددددددنة  إلى مؤدبه جعد بن درهم.
وكددداندددد  (2).ه وبمقتلددده انتهدددد خلافدددة بني أميدددة132

خلافته خمس سددنين، وعشددرة أيام، وقيل: خمس سددنين 
وكان الجعد بن درهم أسددددددددددددتااه ومؤدبه،  (3).شددددددددددددهرينو 

وشدددديخه عندما كان مروان والياً على الجزيرة الفراتية في 
، فتعلم من الجعد مذهبه (4)بن عبد المل  أيام هشددددددددددام

وهددذا مدا  .(5)في القول بخلق القرآن والقدددر وغير الدد 
جعل بدعة الجعد تروج عند بعه الناس كما قال ابن 

                                                
 .(4/547) الذهبي، سير أعلام النبلاء.1
ر داالطبري، تاريخ الأمم والملوك ، وانظر: (6/74) .المرجل السابق2

ابن الجوزي، ، 132حوادث سنة  (339/)8ه 1407 1ط الفكر
 1ط دار الكت  العلمية ت: عطاالمنتظم في تاريخ الأمم والملوك 

البداية  ،ابن كثير، و ه127حوادث سنة  (7/260)ه 1412
جمال الدين الأتابكي، النجوم الزاهرة في ، (46، 10/42)والنهاية 
 (1/322)ه 1348 1ط دار الكت  المصريةمصر والقاهرة ملوك 
 .132سنة 

 .(47، 10/46)البداية والنهاية  ،ابن كثير.3
 .(173ل)ه 1412 1ط فؤاد السيد، معجم الأوائل دار المناهل.4
ابن الأثير، الكامل في التاريخ ت: محمد يوسف دار الكت  العلمية .5

وكان يعير ويسدددددددددددددددد  بنسددددددددددددددددبته إلى  (6).القيم ر ه الله
الجعد، حتى قال له أهل الموصدددددددددددددددلفي آخر أيامه: ))يا 
جعدي يا معطل، الحمد لله الذي أزال سددددددددددددددددلطانكم، 

وهنا لابد أن نقف وقفة مهمة  (7).واه  بدولتكم((
وهي ضدددددددددرورة التبصدددددددددر فيمن يسدددددددددند إليه تعليم الأبناء 

نهم يوتدأديبهم، بحيدث يختدار لهم الأكفداء الثقدات في د
وأخلاقهم، وإلا كددانددد الثمرة خبيثددة سدددددددددددددددددامددة، فهددذا 
الجعددددد بن درهم دخددددل بيددددد الخلافددددة الأمويددددة معلمددداً 
ومؤدبددداً لابنهم مروان، فبدددث بددددعتددده في رأس الددددولددة، 
فكددددان بعددددد الدددد  شددددددددددددددددؤمدددداً عليهم وعلى الإسدددددددددددددددلام 

 والمسلمين.
الجهم بن صددددددددددددددددفوان، أبو محرز الراسددددددددددددددددبي، مولاهم .2

لم، أ سُّ الضددددددددددلالة، ورأس السددددددددددمرقندي، الكات  المتك
الجهميدة، كدان صددددددددددددددددداحد  اكداء وجددال، وكدان ينكر 
الصددددددددددددددددفدددات، وينزه البددداري عنهدددا بزعمددده، ويقول بخلق 
القرآن. ويقول: إن الله في الأمكنة كلها، وكان يقول: 

هل  سدنة  (8).الإيمان عقد بالقل ، وإن تلفظ بالكفر
وهو التلميذ الأول للجعد بن درهم، فهو  (9).ه128
ي تعلم أقواله، وتبنى مذهبه ونشددددددددددددددددره، ودعا إليه. الذ

قال شددددددددديخ الإسدددددددددلام ر ه الله: ))وقد روي أن الجهم 
ابن صددددددددددددددددفوان أخدددذ هدددذا المدددذهددد  الدددذي يتدددأول فيددده 

وهو الذي تنس   (10)الصفات عن الجعد بن درهم((

 .132حوادث سنة  (5/77)ه 1407 1ط
ابن قيم الجوزية، الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة ت:  انظر:.6

 .(1017/)3ه 1418 3الدخيل الله دار العاصمة ط
 .132حوادث سنة  (5/73)ابن الأثير، الكامل في التاريخ .7
الذهبي، ميزان الاعتدال و  (،27، 6/26)الذهبي، سير أعلام النبلاء .8
(1/426). 
حوادث سنة  (8/222والملوك )، تاريخ الأمم انظر: الطبري.9

والزركلي، ، (5/18)ه، وابن الأثير، الكامل في التاريخ 128
 .(2/141)م، 1997 12الأعلام دار العلم للملايين ط

 .(343، 1/342)ابن تيمية، بيان تلبيس الجهمية ت: اليحيا .10
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 أحمد بن عبدالرحمن حسن العاكش

 .(1)إليه الجهمية
وقد تتلمذ الجهم بن صدددفوان على الجعد عندما لقيه 

إليها من دمشدددددددددددق فتعلم منه القول بالكوفة، حين هرب 
بخلق القرآن بها. قال الحافظ بن عسددددددداكر: ))أقام الجعد 
بدمشدددددق حتى أظهر القول بخلق القرآن، فتطلبه بنوا أمية 
فهرب وسدددكن الكوفة فلقيه بها الجهم بن صدددفوان فتقلد 

د هددذا من المعدداصددددددددددددددددرين  (2).عندده هددذا القول(( وممن أكددن
ه الله فذكر أن مذه  الشدددددددددددديخ جمال الدين القاسمي ر 

الجهم مأخوا عن الجعد، وعقد مبحثاً في تاريخ الجهمية 
والمعتزلدة سمدناه: بيدان أن مدذهد  الجهم متلقى عن الجعد 

 (3).بن درهم
 المطلب الرابع: بدعته:

لم يعرف الجعد إلا ببدعته، ولولا ما أحدثه في دين 
الله عز وجل لما عرف، ولما اشددددددددددددددددتهر، ولذا ف ن كل من 

في و  خبر الجعد لا يذكره إلا لأجل أقواله المبتدعة. اكر
هددذا المطلدد  سدددددددددددددددديكون الحددديددث عن بدددعددة الجعددد من 
خلال ثلاثة مسددددددددددددددددائل، الأولى: سددددددددددددددددند البدعة، الثانية: 
الأمددددداكن التي أظهر فيهدددددا البددددددعدددددة، الثدددددالثدددددة: مقدددددالاتدددده 

 المبتدعة.
سدند البدعة: فقد نقل الحافظ بن كثير  المسألة الأتل:

عن ابن عساكر ر ه الله وغيره سلسلة الرجال ر ه الله 
الذين تنقلد البدعة بينهم حتى وصدددددددددلد الجعد، فقال: 
))قال ابن عسددددددددددددداكر وغيره: أخذ الجعد بدعته عن بيان 
بن سمعان، وأخذها بيان عن طالوت بن أخد لبيد بن 

                                                
أبو محمد اليمني، ، و (1/97)انظر: الشهرستاني، الملل والنحل .1

الذهبي، ميزان الاعتدال و ، (1/273)عقائد الثلاث والسبعين فرقة 
(1/426). 
ة البداي ،، وانظر: ابن كثير(6/50)ابن منظور، مختصر تاريخ دمشق .2

 .(9/53)والنهاية 
 1جمال الدين القاسمي، تاريخ الجهمية والمعتزلة مؤسسة الرسالة ط.3

 .(36ل )ه 1399

أعصدددددددددم، وزوج ابنته وأخذها لبيد بن أعصدددددددددم السددددددددداحر 
 سدددددددددلم عن يهوديالذي سدددددددددحر النبي صدددددددددلى الله عليه و 

((. فتأمل هذا السدددددند المظلم تجد مدى حرل (4)باليمن
أهل الباطل على تناقل الشدددددددددددر عبر الأجيال، وعليه هذا 
فأصل بدعته متصل باليهود الم ضوب عليهم، وإن كان 
المشددددددددددهور عن اليهود التجسدددددددددديم والتشددددددددددبيه إلا أن فيهم 
المعطل أيضددددددددددداً، كالذين نفوا صدددددددددددفة ال نى وقالوا: إن الله 
فقير، ونفوا الكرم وقدالوا: يدد الله م لولدة، وغير الد  مما 
ا كر في القرآن الكريم من سددددددبلهم صددددددفات الكمال عن 
الله عز وجل ووصددددددددددفه بالنقائل، تعالى الله عما يقولون 

 علواً كبيراً.
ومن هنددددا نعرف مدددددى العددددداء الددددذي يحملدددده اليهود 

 لاملإساوالنصارى لهذا الدين، بزراعة مثل هذا البدو في 
عن طريق عملائهم وصدنائعهم، والمشدهور في تاريخ كثير 
من البدو رجوعها في الأصددددددددل إلى اليهود أو النصددددددددارى، 
فالتشدديل أسددسدده عبدالله بن سددبأ اليهودي الذي أسددلم لا 
رغبة في الإسدددلام ولكن لي ر المسدددلمين ب سدددلامه فيفسدددد 

، وعبدالله بن سدددددددددددددعيد بن  (5)دين الإسدددددددددددددلام بكره وخبثه
تنسددد  إليه الكلابية وكان نصدددرانياً فأسدددلم كلاب الذي 

 (6).قد ضمنن مذهبه مسائل أصولها من النصرانية
 الأماكن التي أظهر فيها البدعة. المسألة الثانية:

 أتلًا: في الجزيرة الفراجية.
 ،التي اكرت خبر الجعد ،لدى مطالعة تل  المصددادر

 تبين أن الجعد أول ما بدت بوادر مقالته بالجزيرة الفراتية

ابن منظور، مختصر : ، وانظر(9/350)البداية والنهاية  ،ابن كثير.4
، وابن تيمية، بيان تلبيس الجهمية ت: اليحيا (6/50)تاريخ دمشق 

 (.5/20)، وابن تيمية، مجموو الفتاوى (343، 1/342)
 (،85انظر:السكسكي، البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان )ل.5

 (.739-2/738) وابن أبي العز، شرح العقيدة الطحاوية
 (37-36الأديان)ل أهل عقائد معرفة في انظر:السكسكي،البرهان.6
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

التي نشددددأ فيها، وأخذ برأيه فيها جماعة، قال السددددمعاني: 
))الجعد بن درهم ... وقل إلى الجزيرة وأخذ برأيه جماعة 

وقدددددال  (1).وكدددددان الوالي بهدددددا إا ااك مروان بن محمدددددد((
 يالزبيدي ر ه الله: ))الجعد بن درهم ... صدددددددداح  رأ

وأشددددددددددددددددهر الجمدداعددة التي  (2).أخددذ بدده جمدداعددة بددالجزيرة ((
كما   ،تأثرت ببدعة الجعد، وأخذت بها، مروان بن محمد

حيث كان الجعد بن درهم مؤدبه وشددديخه، وكان  ،سدددبق
هو الوالي على الجزيرة لهشددددددددددددددددام ابن عبد المل . بل كان 
تدددأثر بعه النددداس في الجزيرة بمقدددالدددة الجعدددد تبعددداً لواليهم 

ذا قددال ابن القيم ر دده الله: ))وإنمددا نفق عنددد مروان، ولدد
 (3).الناس لأنه كان معلم مروان بن محمد وشيخه((

 ثانياً: في دمشق.
أراد الجعد بن درهم أن ينشددر مذهبه، ويروج بدعته، 
فانتقل إلى دمشددددددددق عاصددددددددمة الخلافة الأموية، وحاضددددددددرة 
العلم إا ااك، بعد أن بث شدددددره في الجزيرة. وفي دمشدددددق 

لف إلى العلماء في مجالسددددددددددددددددهم وحلقهم،  ادل بدأ يخت
ويناظر، لكن أهل العلم الراسخين فيه لا يعييهم جواب 
مثددل هؤلاء المبتدددعددة، فوقفوا لدده يعظوندده، ويحددذروندده م بدة 
مثددل هددذه المقددالات الضدددددددددددددددددالددة. أمثددال: وهدد  بن منبده، 

 ر هما الله. وميمون بن مهران
وقد سبق اكر تردده على مجلس وه  بن منبه ر ه 
الله، وجوابددده لددده. وأمدددا ميمون بن مهران ر ددده الله فقدددد 
أورد الحدددافظ بن الأثير ر ددده الله مدددا كدددان منددده من وعظ 

                                                
 .(2/66)السمعاني، الأنساب .1
 .(2/321) من جواهر القاموس الزبيدي، تاج العروس.2
 .(3/171)ابن قيم الجوزية، الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة .3
نوشروان ألشاه قباا: الشاه هو المل  بالفارسية. وقباا: والد كسرى .4

مل  الفرس، ولعلها مدينة سميد باسم والد كسرى، وقباايان مكان 
ببلْخ كثير البساتين، ويقال حنطة قبااية: نسبة إلى المكان أو إلى 

 زمان قباا والد أنوشروان.
تاج العروس  ،محمّد بن محمّد بن عبد الرزاّق الحسيني ،الزنبيديانظر: 

الجعد ونهيه عن الشر وتحذيره، فقال: ))وقيل: إن الجعد 
بن درهم كددان زنددديقدداً، وعظدده ميمون بن مهران، فقددال: 

أح  إلي مما تدين به. فقال له: قتل  الله  (4)لشددداه قباا
ومل ال  لم ينته الجعد ))فشهد عليه  (5).وهو قاتل ((

ميمون ر ه الله، فطلبه هشددددددام بن عبد المل ، فضددددددربه، 
وفي رواية أنه نفاه  (6).وسدددديره إلى خالد القسددددري فقتله((

إلى البصدددددددددرة، اكر ال  أبو محمد اليمني، فقال: ))فبان 
 (7).بعه زندقته فنفاه إلى البصدددددددددددددرة(( ،أي هشدددددددددددددام ،له

ويؤيد ال  أيضدددددداً قول الإمام الدارمي ر ه الله: ))كان 
بعد   ،أي التكذي  بكلام الله، أول من أظهر شدددددي اً منه

كفددددددددار قريب: الجعددددددددد بن درهم بددددددددالبصددددددددددددددددرة، وجهم 
وفي رواية أنه لم يظفر به وإنما هرب من  (8).بخراسددددددددددان((

 دمشق إلى الكوفة.
 الكوفة.ثالثاً: في 

لما طلبه هشددددددام بن عبد المل  في دمشددددددق، وعلم أنه 
 إن ظفر به فلن يتركه حتى يعاقبه، فهشدددددام ر ه الله كان
شدديداً كما سديأص على أهل البدو لذا هرب ببدعته إلى 
الكوفة، وفيها لقي الجهم بن صددددددددددفوان الذي  ل أقواله 
وتبنى ضددددلاله. قال ابن عسدددداكر ر ه الله: ))كان الجعد 

ل من أظهر القول بخلق القرآن في أمددة محمددد، فطلبدده أو 
بنوا أمية، فهرب من دمشددددق وسددددكن الكوفة، ومنه تعلم 

وقال ابن   (9).الجهم بن صددددددددددفوان بالكوفة خلق القرآن((
كثير ر ده الله: ))أقدام أي الجعدد بددمشددددددددددددددددق حتى أظهر 

م الزيات وآخرون، المعجم (، وإبراهي9/455) من جواهر القاموس
 (.501الوسيط )ل

 .(5/77)ابن الأثير، الكامل في التاريخ .5
 .(1/287)أبو محمد اليمني، عقائد الثلاثة والسبعين فرقة .6
 .(1/287المرجل السابق ).7
ه 1416 2الرد على الجهمية ت: البدر دار ابن الأثير طالدارمي، .8
 .(21ل)
 .(6/50)ابن منظور، مختصر تاريخ دمشق .9
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 أحمد بن عبدالرحمن حسن العاكش

القول بخلق القرآن، فتطلبدددددددده بن أميددددددددة، فهرب منهم، 
 (1).فسكن الكوفة((

 المطلب الثالث: مقالاجه الم تدعة.
 إنكا  صفات الله عز تجن. -أ

فدددالجعدددد بن درهم كدددان ينفي عن الله تبدددارك وتعدددالى 
الصددددددددددددددددفات، ومما اكر أهل العلم من مذه  الجعد في 
نفي الصددددفات: إنكار صددددفة الكلام، وصددددفة المحبة. قال 
شددديخ الإسدددلام ر ه الله: ))وهاتان الصدددفتان أي الكلام 

تضددددددددمن للمحبة والمشددددددددي ة هما اللتان أنكرهما والرضددددددددى الم
الجعددد بن درهم أول الجهميددة، لمددا زعم أن الله لم يتخددذ 
إبراهيم خليلًا، إا لا محبة له ولا رضى، ولم يكلم موسى 

وكان هذا المذه  الضال الذي ابتدعه في  (2).تكليما((
المسددددددددددلمين سددددددددددبباً في قتله. قال ابن القيم ر ه الله حين 

المحبددة: ))ولهددذا ضددددددددددددددددحى خددالددد بن عبددد الله اكر منزلددة 
خهم: وشدددي ،أي المنكرين للمحبة ،القسدددري بمقدم هؤلاء

الجعددد بن درهم، وقددال عقيدد  خطبتدده: "يددا أيهددا الندداس 
ضددددددددحوا، تقبل الله ضددددددددحاياكم، ف ني مضدددددددد د بالجعد بن 
درهم، فدددد ندددده زعم أن الله لم يتخددددذ إبراهيم خليلًا، ولم 

لواً   عما يقول الجعد عيكلم موسددددددددددددددى تكليماً، تعالى الله
 (3).كبيراً" ثم نزل فذبحه((

وقددد نقددل الحددافظ ابن كثير ر دده الله خبره مل وهدد  
بن منبه ر ه الله، وفيه ما يدل على أن الجعد بن درهم  
كان ينكر صددددددددددددفات الله عز وجل، فقد كان ))يسددددددددددددأل 
وهباً عن صددددددددددددددددفات الله عز وجل، فقال له وه  يوماً: 

                                                
 .(9/350)البداية والنهاية ابن كثير، .1
 2الاستقامة ت: محمد بن رشاد سالم مكتبة السنة طابن تيمية، .2

 .(1/215)ه 1409
ابن قيم الجوزية، مدارج السالكين ت: محمد المعتصم بالله دار .3

 .(3/28)ه 1417 4الكتاب العربي ط
 .(9/350)ية والنهاية البداابن كثير، .4

سألة عن ال ، إني لأظن  من ويل  يا جعد، أقصر الم
الهدالكين، لو لم يخبرندا الله أن لده يدداً مدا قلندا الد ، وأن 
له عيناً ما قلنا ال ، وأن له سمعاً ما قلنا ال ، واكر 

ففي هذا  (4).الصددددددددددفات من العلم والكلام وغير ال ((
إشددارة إلى أن الجعد كان ينكر صددفة اليد، وصددفة العين، 

كما أشددددار ابن   من الصددددفات.والسددددمل، والعلم، وغيرها 
القيم ر ه الله إلى إنكاره صدددددددددددفة العلو والاسدددددددددددتواء على 
العرش حيث قال: ))وأول من عرف عنه في هذه الأمة 
إنكار أن يكون الله فوق سماواته على عرشددددددددددده هو جهم 
بن صددددددددددددددددفوان، وقبلدده الجعددد بن درهم، ولكن الجهم هو 

 (5).((الذي دعا إلى هذه المقالة، وقررها، وعنه أخذت
 إنكا  كلام الله تالقول بخلق القرآن. - 

وهي متعلِّقة بالمسددددألة السددددابقة لكن أ فردت مسددددتقلة 
فيمددددا بعددددد زمن الدددددولدددة  ،لأن الأمددددة وقعددددد بسددددددددددددددددببهددددا

في محنددة عظيمددة، ا بتلي فيهددا المسددددددددددددددددلمون،  ،العبدداسدددددددددددددددديددة
رأسدددددددددهم إمام أهل السدددددددددنة  علىوامت حِن العلماء والأئمة 

أ دد بن حنبدل ر ده الله، حينمدا كداندد السددددددددددددددددطلدة بيدد 
المعتزلدة القدائلين بخلق القرآن، وكدان الجعدد بن درهم أوّل 
من أتى بهددذه المقددالددة، وأنكر كلام الله عز وجددل عمومدداً 
وتكلم بدالقرآن خداصدددددددددددددددددة. فدالقرآن عندده ليس كلام الله 

ر ه  الله اللالكائي تعالى وإنما هو مخلوق قال الإمام هبة
الله: ))اكره أي الجعددد عبددد الر ن بن أبي حددا:، قددال: 

يقول: أول من أتى بخلق القرآن جعدددددد بن  سمعدددددد أبي
وقال  (6).درهم، وقاله في سددددددددددنة نيف وعشددددددددددرين ومائة((

ابن قيم الجوزية، اجتماو الجيوش الإسلامية ت: المعتق مكتبة الرشد .5
، وانظر: شرح العقيدة السفارينية )بن (224ل)ه 1415 2ط

 1مانل( ت: أشرف بن عبد المقصود مكتبة أضواء السلف ط
 .(53ل)ه 1418

هبة الله اللالكائي، شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ت: .6
 .641رقم  (3/425)ه 1416 4ال امدي دار طيبة ط
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

ابن عساكر ر ه الله حين ترجم للجعد: ))أول من قال 
وقدددال ابن كثير ر ددده الله: ))هو أول  (1).بخلق القرآن((

وقال الإمام البيهقي ر ه الله  (2).من قال بخلق القرآن((
 يعني في ،قبلهمددا: ))وأول من خددالف الجمدداعددة في الدد 

 (3).الجعد بن درهم(( ،أن القرآن كلام الله غير مخلوق
والواقل أن الجعدددد بن درهم قدددد تعلم هدددذه البددددعدددة من 

 مصدرين:
ه بيان بن سمعان الذي تلقى مذهبه من شدددددددددددددددديخ الأتل:

عن طددالوت بن أخددد لبيددد، حيددث كددان وخددالدده ينكران  
كلام الله عز وجل، ويقولان بخلق التوراة، حتى صددددددددددنف 

 (4).في ال 
من الصاب ة المتفلسفة الذين كان يقطنون حران،  الثاني:

حيث نشأ الجعد بن درهم ))وهؤلاء الصاب ة المحضة من 
ن  الله ليس لدده كلام حقيقددة لكالمتفلسددددددددددددددددفددة يقولون: إن 

كلامه عند من أظهر الإقرار بالرسددددددددددددددددل منهم ما يفيه 
على نفوس الأنبياء، وهو أنه محدث في نفوسددددددددددددددددهم من 
غير أن يكون في الخددددددارج عن نفوسددددددددددددددددهم لله عندددددددهم  
كلام... ويقولون: كلام الله اسددددددددددم لما يفيه على قل  
 النبي من العقددددل الفعددددال أو غيره ... وقددددد يقولون: إن

. ومنهم تعلم الجعدددد بن (5)جبريدددل هو العقدددل الفعدددال((
درهم نفي كلام الله عز وجدددل الدددذي ترتددد  عليددده قولددده 

 وهذه من بدعة ومقالاته التي أراد بثها في بخلق القرآن.
 أهل الإسلام.

فهذا أيضاً من بدو الجعد التي اكرها  : إنكا  القد :وووج
                                                

 .(6/50)ابن منظور، مختصر تاريخ دمشق .1
 .(9/350)البداية والنهاية ابن كثير، .2
 1البيهقي، الأسماء والصفات ت: الحاشدي مكتبة السوادي ط.3

 .(1/617)ه 1413
 .(6/50)انظر: ابن منظور، مختصر تاريخ دمشق .4
 .(12/351352)ابن تيمية، مجموو الفتاوى .5

روان بن ترجمددة مأهددل العلم، قددال ابن الأثير ر دده الله في 
، والجعدي، لأنه (6)محمد: ))وكان مروان يلق  بالحمار

تعلم من الجعدد بن درهم مدذهبده في القول بخلق القرآن، 
فهذا يدل على أن الجعد كان  (7).والقدر، وغير ال ((

من منكري القدر، الذين يسددددددددددددددددمون القدرية، وقد عده 
الب دددادي منهم، حيددث اكر خلاف القدددريددة في القدددر 

لاستطاعة في زمن متأخري الصحابة رضي الله عنهم، وا
فكدددددددان الجعدددددددد من هؤلاء  (8).ومنهم الجعدددددددد بن درهم

القدرية الذين خالفوا الصددددددحابة والتابعين، وفارقوا جماعة 
ن واكر الحددافظ اب المسددددددددددددددددلمين وابتدددعوا في هددذا الدددين.

حجر ر ه الله قصدة وفيها إشدارة إلى قدرية الجعد حيث 
أخبار كثيرة في الزندقة منها: أنه جعل قال: ))وللجعد 

في قارورة تراباً وماءً، فاسدددددددددتحال دوداً وهواماً. فقال: أنا 
خلقد هذا لأني كند سددددددددددددددب  كونه. فبلغ ال  جعفر 

فقددددال: ليقددددل كم هو  وكم من الددددذكران منددده  بن محمددددد
والإناث، إن كان خلقه وليأمر الذي يسددعى إلى هذا أن 

وهذه المسدددألة من  (9).جل((يرجل إلى غيره فبل ه ال  فر 
مقالات الجعد التي لم تتأثر بها الجهمية بل كانوا جبرية 

 في باب القدر.
 المطلب الخامس: موقلأ الناس منه:

 موقف الولاة. الأتل:
ظهر الجعدد بن درهم في أيدام الخلافدة الأمويدة، وكدان 
خلفدداء بني أميددة في الجملددة أشدددددددددددددددددداء على أهددل البدددو، 
ويأخذون بعزمات العلماء فيهم، ومن المواقف المشددكورة 

ل قِّ  بالحمار لثباته في الحرب، انظر: الكتبي، فوات الوفيات، دار .6
 .(4/128بيروت )-صادر

 .(5/77)ابن الأثير، الكامل في التاريخ .7
رفة ت: محمد محي الدين دار المع، انظر: الب دادي، الفرق بين الفرق.8
 .(1819ل)
 .(2/105)1دار الكتاب الإسلامي ط لسان الميزان ابن حجر،.9
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 أحمد بن عبدالرحمن حسن العاكش

ن معبد م لهم تجاه المبتدعة: موقف عبد المل  بن مروان
، فصلبه (1)الذي كان أول من أظهر القول بالقدر الجهني

وموقف هشددددددددام بن عبد  (2).ثم قتله 80بدمشددددددددق سددددددددنة 
المل  ر ه الله من غيلان الدمشدددددددقي، الذي  ل مقولة 

اسددددددددتتابه و  معبد في القدر، فأحضددددددددره عمر بن عبد العزيز
فلما كان زمن هشددام بن عبد  (3).فتاب، في قصددة طويلة

الملددد  أظهر القول مرة أخرى فدددأحضددددددددددددددددره ونددداظره أهددل 
رجلاه، ثم د يددداه و العلم، وأفتوا بقتلدده، فددأمر بدده فقطعدد

والواقل أن مواقف خلفاء بني أمية  (4).أمر به فصددددددددددددددددل 
من أهل البدو كثيرة، وإنما اخترت هذين الموقفين لأنهما 
يمثلان قمددة الردو لمثددل هؤلاء، ثم خشدددددددددددددددديددة من الإطددالددة 

هددددذا مددددا يتعلق بموقفهم من  فليس المقددددام هنددددا لددددذلدددد .
لجعدددد االمبتددددعدددة قبدددل الجعدددد، أمدددا موقفهم وولايتهم من 

خاصددة فيظهر هنا موقف الخليفة في ال  الوقد هشددام 
بن عبددد الملدد ، وموقف واليين لدده: أحدددهمددا على الجزيرة 
وهو مروان بن محمد، والثاني على البصدددددددددرة والكوفة وهو 

 خالد بن عبد الله القسري.
 أتلًا: موقلأ الخليفة هشام بن ع د الملك.

كان الخليفة هشددددددام بن عبد المل  ر ه الله شددددددديداً 
على أهل البدو، وكان موقفه من الجعد صددددددددددارماً أيضدددددددددداً 
فلما بل ه خبر الجعد وشددهد عليه ميمون بن مهران ر ه 
ه إلى واليه  الله، طلبه وأمر ب حضدداره، ولما قبه عليه سدديرن

                                                
انظر: الصابوني، عقيدة السلف وأصحاب الحديث ت: الجديل دار .1

المسائل والرسائل الأ دي، ، و (117ل)ه 1415 1العاصمة ط
ه 1416 2المروية عن الإمام أ د في العقيدة دار طيبة ط

(1/141). 
 .(9/34)البداية والنهاية ابن كثير، .2
 لجماعةوا شرح أصول اعتقاد أهل السنةهبة الله اللالكائي، انظر: .3
(4/789790). 

، أو أنددده لمدددا طلبددده هرب إلى (5)خدددالدددد القسددددددددددددددددري فقلتددده
. (6)لم يقبه، كمددددا اكر ابن كثير ر دددده اللهالكوفددددة، ف

والحاصددل أن هشددام ر ه الله لم يترك الجعد ينشددر مذهبه 
 الفاسد، فكان موقفه منه مشكوراً.

 ثانياً: موقلأ مرتان بن محمد.
كددددان واليدددداً على الجزيرة الفراتيددددة في الدددد  الوقددددد، 
وموقفه كان موقف التلميذ من شددددددديخه. فالجعد شددددددديخه 

ا فتدأثر بده مروان، وتعلم منده بددعتده كمد ومعلمده ومؤدبده،
سددددددددددددددددبق ولمدا ولي الخلافدة بقي متدأثراً بده، حتى كدان ال  
سددددددددددددبباً في زوال دولته، قال شدددددددددددديخ الإسددددددددددددلام ر ه الله: 
))وكان شددددددددددددددددؤمه أي الجعد عاد عليه حتى زالد الدولة، 
ف نه إاا ظهرت البدو التي تخالف دين الرسدددل، انتقم الله 

وقال في موضدددددل  (7).لهم(( ممن خالف الرسددددددل، وانتصددددددر
آخر: ))والمقصدددددددود هنا أن دولة بني أمية كان انقراضدددددددها 
بسدددددددددددب  هذا الجعد المعطل، وغيره من الأسدددددددددددباب، التي 

ولهذا    على ولاة أمر المسلمين  (8).أوجبد إدبارها((
التمسدددددددددد  بالكتاب والسددددددددددنة، والتنبُّه والحذر من تقري  

 مداء السدددددددددددددددنةأهدل البددو، وينب ي لهم التواصددددددددددددددددل مل عل
تهم وأخذ آرائهم في الأفكار ر المعروفين، ودوام اسددددددددددتشددددددددددا

والمعتقدات التي يحملها جلسدددددا،هم، ليكونوا بعيدين عن 
 أسباب سخط الله تعالى وعقابه.

 ثالثاً: موقلأ  الد بن ع د الله القسري.
رة على العراقين )البصدددددددد ،في ال  الوقد ،وهو الوالي

وكان موقفه محموداً، وإن كان تابعاً فيه لهشام  ،والكوفة(

ه، 125سنة  (4/466)انظر: ابن الأثير، الكامل في التاريخ .4
 .(5/124)والأعلام 

 .(5/77)في التاريخ مل الكا ،ابن الأثير انظر:.5
 .(9/350)البداية والنهاية ابن كثير، انظر: .6
 .(13/177)ابن تيمية، مجموو الفتاوى .7
 .(13/182المرجل السابق ).8
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

فهو الذي أمره بذل ، فقتله على ر،وس الأشدددددهاد، وفي 
ال  زجر لأهل البدو وتخويفهم وردعهم، بخلاف ما لو 
قتل في غير هذا المشدددددددددددددددهد.وفي بعه الروايات أن خالد 
بر القسدددري لم يقتله مباشدددرة، وإنما اكتفى بحبسددده فبلغ الخ

لى خالد يلومه ويعزم عليه أن يقتله هشدددددددددددددددداماً، فكت  إ
فأخرجه خالد من الحبس في وثاقه فلما صدددلى العيد يوم 

وكان لخالد كذل   (1).الأضحى قتله في القصة المشهورة
ال الكذاب، ق موقف آخر قبل هذا مل الم يرة بن سدددعيد

الإمام الذهبي ر ه الله عندما أورد قصددددددددددددددددة قتله للجعد: 
 (2).ه م يرة الكذناب(())هذه من حسناته، هي وقتل  

 الثاني: موقلأ العلماء.
تكفل الله عز وجل بحفظ هذا الدين القويم، ولأجل 
الدددد  هيددددأ الأسددددددددددددددددبدددداب الكثيرة التي بهددددا تكون  ددددايتددده 
وحفظه، ومن هذه الأسددددباب وأعظمها العلماء الربانيون 
العاملون، فهم  لة هذا الدين وحفاظه. ولا تجد عالماً 

متها، إلا ويقف سداً منيعاً أمام كل من علماء السنة وأئ
محدثة من شأنها زعزعة العقيدة، وإفساد الشريعة، وال  
نابل من علمهم أن  ل هذا الدين قائم على ركنين هما 
 ))تقريره، وتعلمه ونشدددددره والعمل به، والركن الثاني  ايته
و ددايددة العقيدددة، والشددددددددددددددددريعددة والدددفدداو عنهددا، وبيددان مددا 

كان منهج القرآن، وعليه عمل النبي يخالفها، وكل ال   
صدددددلى الله عليه وسدددددلم، وأصدددددحابه وأئمة السدددددلف، وهو 

والواقل أن مواقف العلماء من أهل  (3).سدددددبيل المؤمنين((
البدو لم يكن باعثها العداء للشددخل خاصددة قبل إقامة 
الحجة وإنما الباعث هو الشددددددددددددددددفقة على الخلق خاصدددددددددددددددة 

 م يتددددرجون فيالمبتددددو بعدددد  دددايدددة الددددين، ولدددذا  دددده
التعددامددل معدده، بدددءاً بددالوعظ، وبيددان الحق، ثم بددالتحددذير 

                                                
 .125سنة  (2/466)ابن الأثير، الكامل في التاريخ .1
 .(5/432)الذهبي، سير أعلام النبلاء .2
 2قدمات في الأهواء والافتراق والبدو دار الوطن طناصر العقل، الم.3

ل وهكدددذا تعدددامدد من بددددعتددده، ثم بدددالعقددداب إن لم يرتددددو.
العلمددداء مل الجعدددد بن درهم، حين أظهر بددددعتددده، وبدددأ 
يدعو إليها، وهنا أاكر موقف عالمين من أئمة المسددلمين 
في الدددد  الوقددددد، وهمددددا: وهدددد  بن منبدددده، وميمون بن 

 ر هما الله. مهران
ان فقددد كدد أتلًا: موقلأ تهووب بن من ووه  حمووه الله:

الجعد يتردد على مجلسه ويطرح شبهه، وكان وه  ر ه 
ن  الله يعظه ويبين له الحق، لكن لم ينتفل، قال الحافظ اب

كثير ر دده الله: ))وقددال غير واحددد من الحفدداظ أندده أي 
الجعددد كددان يتردد على وهدد  بن منبدده، وأندده كددان كلمددا 
راح إلى وه  ي تسل، ويقول: أجمل للعقل، وكان يسأل 

هباً عن صددددددددددددددددفات الله عز وجل، فقال له وه  يوماً: و 
ويلدد ، أقصددددددددددددددددر المسدددددددددددددددددألددة عن الدد ، إن لأظندد  من 
الهددالكين، لو لم يخبرنددا الله في كتددابدده أن لدده يددداً مددا قلنددا 
الدد ، وأن لدده عيندداً مددا قلنددا الدد ، وأن لدده سمعدداً مددا قلندا 
الدددددددد ، واكر الصددددددددددددددددفددددددددات من العلم والكلام، وغير 

ومل ال  لم يرجل الجعد عن قوله، ولم ينتفل  (4).ال ((
 بتحذير هذا الإمام المشفق عليه، واستمر في بدعته.

هو ف: ثوووانيووواً: موقلأ ميمون بن مهران  حموووه الله
الذي وعظ الجعد أيضدددددددددددددددداً، وحذره م بة مقالته وبدعته، 
فلمددا لم يرعوي كمددا هو شدددددددددددددددددأن أهددل البدددو، الددذين لا 

شدددام ميمون عند ه يسدددتجيبون لعلماء السدددنة شدددهد عليه
بن عبد المل  فكان ال  سددددددبباً في قتله. وهذا ما أورده 
ابن الأثير ر ده الله حيدث قدال: ))وقيدل: إن الجعدد كدان 
زنديقاً، وعظه ميمون بن مهران فقال: لشددداه قباا أح  
إلي مما تدين به، فقال له: قتل  الله وهو قاتل ، فشهد 

لى خالد إعليه ميمون، وطلبه هشدددددددددددام فظفر به فسددددددددددديره 

 .(7ل)ه 1417
 .(9/350) ابن كثير، البداية والنهاية.4
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((. فهذا موقف ميمون بن مهران ر ه (1)القسددددري فقتله
الله، وفيدده يظهر منهج السددددددددددددددددلف في تعدداملهم مل أهددل 
البددددو، بددددءاً بدددالوعظ والتحدددذير، وانتهددداءً بدددالعقددداب عن 

 طريق ولي الأمر.
لا شدددددددددددددددددد  أن أي فكرة : الثووالووث: موقلأ العووامووة

فاسدددددددددددددة تنشددددددددددددأ في مجتمل ما، وتجد من يتبناها، ويدعو 
يها، سددوف يتأثر بها بعه من يسددمعها، ويكون ال  إل

أدعى إاا توفر أمران: أحدهما: فصددداحة الداعي، ومهارة 
جداله، وقوة حجته. ثانيهما: قلة العلم لدى المسدددتقبِل، 
 وضدددددددددعف حجته، إضدددددددددافة إلى تزيين الشددددددددديطان للباطل.
وشدددددددددددددددأن مقالة الجعد وبدعته كذل ، وقد تأثر به بعه 

ن ليس عندهم علم يعصددددددددددددددددمهم، الناس من العوام، الذي
خاصددددددددددددددددة في الجزيرة الفراتية، ومما سدددددددددددددددداعد على تأثرهم 
واغترارهم به كونه مؤدب واليهم ومعلمه مروان بن محمد 
الددذي تعلم مندده بدددعتدده، لددذا قددال الإمددام ابن القيم ر ده 
الله: ))وإنمددا نفق عنددد الندداس بعه الشدددددددددددددددديء لأندده كددان 

ر الجزيرة فكان التأثأما في غير  (2).معلم مروان وشيخه((
به أقل، فقد انبرى له علماء السدددددددددنة في الشدددددددددام وكذا في 
العراقين، إلا ما كان من لقائه بالجهم وتعلم الثاني منه، 
ومما يدل على أن العامة كان ينبذون الجعد اسدتحسدانهم 
قتله، قال أبو محمد اليمني ر ه الله بعد اكر قصة قتله: 

الوا: نفى ال ل عن ))فاسددددددددددتحسددددددددددن الناس منه ال ، وق
 (3).الإسلام جزاه الله خيراً((

                                                
 .(5/77)ابن الأثير، الكامل في التاريخ .1
 .(3/171على الجهمية والمعطلة) الصواعق المرسلةابن قيم الجوزية،.2
 .(1/287)أبو محمد اليمني، عقائد الثلاثة والسبعين فرقة .3
واسط العراق، ويقال لها: واسط القص ، بناها الحجاج بن يوسف .4

من الهجرة، وقيل لها: واسط، لأنها وسط  83أمير العراق في سنة 
العراقين )البصرة والكوفة( منها إلى كل منهما خمسين فرسخاً، وهي 
واسطتهما. خرج منها جماعة من أهل العلم في كل منه وفيهم كثرة 

 المطلب السادس: تفاجه.
هلدد  الجعددد بن درهم مقتولًا، بعددد أن أظهر مقددالتده 
البدعية، على مشددددددهد عظيم من الناس بعد صددددددلاة عيد 
الأضددددحى، حيث ابحه خالد بن عبد الله القسددددري ر ه 
 الله، في قصة مشهورة، أوردها جمل من الأئمة، من ال 
مددا رواه الإمددام البخدداري ر دده الله بسددددددددددددددددنددده ))عن عبددد 

عن أبيدددده عن جددددده قددددال:  الر ن بن محمددددد بن حبيدددد 
في يوم  (4)شددددددهدت خالد بن عبد الله القسددددددري بواسددددددط

الأضددددددددحى، وقال: ارجعوا فضددددددددحوا تقبل الله منكم ف ني 
مضدددددددددددددددد د بالجعد بن درهم، زعم أن الله لم يتخذ إبراهيم 

يراً ليمددا، تعددالى الله علواً كبخليلًا ولم يكلم موسددددددددددددددددى تك
هكدذا كداند  (5).عمدا يقول ابن درهم، ثم نزل فدذبحده((

نهدايدة عددو الله، المبتددو الضدددددددددددددددددال، فدأثنى النداس عدامتهم 
وعلما،هم على خالد القسددددددددددددددددري لأجل صددددددددددددددددنيعه هذا 

 (6).))وقالوا: نفى ال ل عن الإسددددددددددددددددلام جزاه الله خيراً((
افية الشافية سماه الكقال ابن القيم ر ه الله في نونيته الم

 في الانتصار للفرقة الناجية:
 وتلأجن ذا ضووووووووووحد بجعد  الد ال

 
 

.:. 
 قسوووووووووووووووري يووووووم ذبوووووا ووووو  الوووووقوووووربوووووان 
 إذ قوووووال إبووراهوويووم لوويووس  وولوويوولوووووه 

 
 

.:. 
 كوولا تلا موووسوووووووووووود الووكوولوويووم الووووودانووي 
 شووووكر ال ووووحية كن صوووواحب سوووونة 

 
 

.:. 
 ( 7)لله د ك مووووووون أ وووووووي قوووووووربوووووووان 

وهذه النهاية التي وصددددددل إليها الجعد بن درهم تجعلنا  

، ياقوت الحموي، (5/561)ني، الأنساب السمعاانظر: وشهرة. 
 .(5/400)معجم البلدان 

البخاري، خلق أفعال العباد ت: عميرة دار المعارف السعودية .5
 .(2930ل)ه 1398

 .(1/287)أبو محمد اليمني، عقائد الثلاثة والسبعين فرقة .6
ه 1415 1القصيدة النونية مكتبة ابن تيمية طابن قيم الجوزية، .7
 .(78:ل)
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

نتدددأمدددل فيهدددا من جدددانددد  آخر وهو التعجددد  من تفدداني 
المبتدعة وأهل الضدددلال في تبني أفكارهم وقضددداياهم، بل 
والموت في سدددددددبيلها، فانظر كيف صدددددددبر هذا الرجل على 
المطاردة والطل  ثم ثبد عند ر،ية السدددددددددددددديف ولم يتراجل 

ذي يدعو المسددددددددددددلم إلى الاعتصددددددددددددام عن أفكاره، الأمر ال
بحبل الله، وسدددددؤاله الهداية والتوفيق، وأيضددددداً ألا يكون في 
تبني الحق وتطبيقدده ودعمدده أقددل من هؤلاء، ومن المددأثور 
عن عمر بن الخطاب رضددددددددددددددددي الله عنه قوله: )اللهم إني 

 (1).أشكو إلي  جلد الفاجر وعجز الثقة(
ة لقصددددددددددالذي اكرت به ا ،هذا السدددددددددددندث وت الحادثة: 

 ضدددعيف، لأن فيه محمد بن حبي  ،عند عامة المصدددنفين
بن أبي حبي  الجرمي وهو ضددددددددددددددددعيف. قال عنه ابن أبي 

وقال  (2).حا: ر ه الله: ))سمعد أبي يقول: لا أعرفه((
 (3).الحافظ ابن حجر ر ه الله: ))مجهول من السادسة((

وهذا ما جعل بعه الباحثين ينفي ثبوت القصدددددة، لكن 
 في رواية تاريخية غير صحي  من وجهين: هذا المسل 

أن مثل هذه الرواية لا ترد لأن إسدددددنادها فيه راود  الأتل:
ضدددددعيف، ال  أن الروايات التاريخية يتسدددددام  فيها أهل 
العلم، بخلاف الروايدددات المتعلقدددة بدددالأحكدددام. وقدددد نقددل 
عن الإمدام أ دد ر ده الله قولده: ))ابن اسددددددددددددددددحداق رجل 

                                                
 .(6/276) ابن تيمية، منهاج السنة النبوية.1
 .(7/225) 1ابن أبي حا:، الجرح والتعديل دار الكت  العلمية ط.2

 .6753رقم  (5/71)وانظر: ابن حجر، تهذي  التهذي  
 .5801رقم  (473ل )تقري  التهذي  ابن حجر، .3
الحديث الضعيف وحكم الاحتجاج به دار عبدالكريم الخضير، .4

 .(320ل)ه 1417 1المسلم ط
 .(322لالمرجل السابق )انظر: .5
 .(1/399)الذهبي، ميزان الاعتدال .6
 .(9/350)البداية والنهاية ابن كثير، .7
 (2930ل )انظر: الحادثة في البخاري، خلق أفعال العباد، .8

 1/64)قافية التاريخ الكبير مؤسسة الكت  الثوالبخاري، 
ل، ، (21ل)الرد على الجهمية  والدارمي، .(3/158و السنة والخلان

يعني: الم ددازي و وهددا وإاا  تكتدد  عندده هددذه الأحدداديددث
جداء الحلال والحرام أردندا قومداً هكدذا، وقبه أصدددددددددددددددددابل 

فدددالأولى أن ي فرنق بين مدددا يتعلق بددده  (4).يدددديددده الأربعدددة((
حكم شددددددددددددددرعي، وبين ما لا يؤخذ منه حكم شددددددددددددددرعي، 
فدددالثددداني لا داعي لوزنددده وتحقيقددده على  و تحقيق أخبدددار 

هددذه القصدددددددددددددددددة وبددالتددالي فلا يمكن أن ترد  (5).الأحكددام
 لأجل ضعف السند.

اشدددددتهار الحادثة، واسدددددتفاضدددددتها عند أهل العلم،  الثاني:
فهذه الشدددددهرة تقوي ثبوتها، قال الإمام الذهبي ر ه الله: 

 (6).))فقتل على ال  في العراق والقصدددددددددددددة مشدددددددددددددهورة((
وقال الحافظ ابن كثير ر ه الله بعد أن اكر قصدددة ابحه: 

، واكر (7)فددددداظ(())وقدددددد اكر هدددددذا غير واحدددددد من الح
بعضددددددددددددددددهم. وهذا هو الواقل، فقد أوردها جمل غفير من 

ولولا خشددددددددددية الإطالة لذكرت ما أوردوه.  (8).المصددددددددددنفين
أضف إلى ال  أن الأئمة المحققين كشيخ الإسلام وابن 
القيم ر همددا الله لم أقف على تعليق لهمددا يشددددددددددددددددير إلى 
تضدددددددعيفهما للقصدددددددة، ولو كان ضدددددددعف سدددددددندها يوج  
ردهدددا، لبينندددا الددد  ر همدددا الله، كمدددا هي عدددادتهمدددا في 

ر ه الله أورد  إنصدددددددداف الخصددددددددوم.بل إن الإمام البخاري
هذه القصة من رواية محمد بن حبي  في التاريخ الكبير، 

وا جري،  . (88و5/87)ه 1415 1ت: الزهراني دار الراية ط
 (3/1122)ه 1418 1كتاب الشريعة ت: الرميحي دار الوطن ط

 الرد على -الإبانة وابن بطة، (1/617)البيهقي، الأسماء والصفات و 
 (2/120)ه 1418 2الجهمية ت: الوابل دار الراية ط 

 (2/352) والجماعة شرح أصول اعتقاد أهل السنةواللالكائي، 
ابن تيمية، منهاج السنة و  (4/466)ابن الأثير، الكامل في التاريخ و 
 12/350)ابن تيمية، مجموو الفتاوى و  (3/165166)
 على الجهمية رسلةالصواعق الموابن قيم الجوزية،  (13/177و

 ين وبابطريق الهجرتوابن قيم الجوزية،  (3/1071) والمعطلة
 (243ل) 1409 1ت: أبو عمر دار ابن القيم طالسعادتين 
 العقيدة شرح وابن أبي العز، (9/350)البداية والنهاية وابن كثير، 
 .(395:ل)الطحاوية 
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، مل أن الكتداب لنقدد الرجدال، فهدذا (1)وسددددددددددددددددكدد عنده
 أيضاً مما يقوي ثبوت الحادثة.

كان سددددددددب  قتله هو البدعة التي أظهرها،   سوووووو ب قتله:
والتي يلزم منهدددا تكدددذيددد  القرآن، والطعن في الرسددددددددددددددددول 

وجبان للكفر، ))وكان ال  صدددددددددلى الله عليه وسدددددددددلم، الم
بفتوى أهدددددل زمدددددانددددده من علمددددداء التدددددابعين رضددددددددددددددددي الله 

، ومنهم ميمون بن مهران ر ه الله.وقد صرح (2)عنهم((
خالد القسددري بالباعث على تضددحيته بالجعد فقال: إنه 
زعم أن الله لم يتخددذ إبراهيم خليلًا، ولا كلم موسدددددددددددددددى 

من  ىتكليما، فذبحه لأجل هذا. وفي هذا رد واضددد  عل
زعم أن الباعث على قتله هو سددب  سددياسددي، لا  رائه 
الفكرية، ومن ال  قول الدكتور علي سددامي النشددار في  
كتابه نشددأة الفكر الفلسددفي في الإسددلام: ))لا نسددتطيل 
أن نصدددددددددددددددددِّق أن قتله كان  رائه الفكرية، بل يبدو أنه 

 (3).سب  سياسي((
 والرد على هذا الرأي من وجوه:

المؤرِّخين حسددددددددد  اطلاعي من اكر أن  لم أجد من -1
قتل الجعد بن درهم كان لسددب  سددياسددي، بل كت  
التاريخ والسدددددددددديرق تؤكد أن قتله كان بسددددددددددب  المخالفة 

 العقدية.
من قال: إنه ق تِل لسدددددددددب  سدددددددددياسدددددددددي لم يذكر هذا  -2

السددددب  بالتحديد، وما الدور السددددياسددددي الذي كان 
بنناه، يتيمثله الجعد، أو الرأي السدددددددددياسدددددددددي الذي كان 

والذي قتل بسببه  وإنما هو مبني على الظن والتوقل، 
بينما القائلون بالسب  العقدي والفكري قد حدندوه 

                                                
 .143رقم  (1/64)التاريخ الكبير البخاري، .1
 .(390ل)ابن أبي العز، شرح العقيدة الطحاوية .2
على سامي النشار، نشأة الفكر الفلسفي في الإسلام دار المعارف .3

(، وأشار إليه الشيخ شعي  الأرنا،وط في تحقيقه 1/329) 3ط

وعيننوه، والحدداكم الددذي قتلددة صددددددددددددددددرنح بدده عنددد قتلدده، 
 فلمااا التشبُّث بما هو مظنون وطرح ما هو صري  .

أن الأئمة يذكرون هذه القصددددددددة عق  سددددددددرد الأدلة  -3
صدددفات الله، وإيضددداح مذه  السدددلف، على إثبات 

ومذه  المخالفين ومنهم الجعد بن درهم، ثم يبينون 
أندددده ق تددددل لأجددددل بدددددعتدددده التي خددددالف فيهددددا جمدددداعددددة 

 مين.لالمس
على فرض صددددحة الدافل السددددياسددددي لقتله فلا مانل  -4

أبداً من اجتماو السددددددببين، ولا ينفي أحدهما ا خر، 
ضالة والعقائد الومما لا ش  فيه أن الأفكار المنحرفة 

سددتشددكل خطراً على سددياسددة الدولة المسددلمة الملتزمة 
بتحكيم شددددددددددددددددريعة الكتاب والسددددددددددددددددنة، وبالتالي    
محاربتها والتصدددددددددددددي لأصددددددددددددحابها.كما أنه قد يكون 
البددددداعدددددث للحددددداكم على قتدددددل المبتددددددو الخوف على 
ن سددلطانه و عله الله تعالى سددبباً في دفل شددر ديني ع

 سلام والمسلمين.الأمة، ويكون خيراً للإ
 ه.لسنة قت

اكر في الأعلام أن هلاك الجعدددددددد كدددددددان سددددددددددددددددندددددددة 
، ورأيد أغل  الباحثين يذكرون هذا التاريخ (4)ه118

عند ترجمته، لكن عبارة شدددددديخ الإسددددددلام ر ه الله تشددددددير 
إلى أن قتله كان قبل هذه السدددنة حيث قال: ))فضدددحى 
بالجعد خالد بن عبد الله القسددددددددري بواسددددددددط، على عهد 
علماء التابعين، وغيرهم من علماء المسدددلمين، وهم بقية 

الله، وغيره،  ر ه التابعين في وقته: مثل الحسددددن البصددددري
وقال في  (5)الذين  دوه على ما فعل وشدددددددددددكروا ال ((

 (.5/433لسير أعلام النبلاء )
 .(2/120)الأعلام الزركلي، .4
 .(12/350)ابن تيمية، مجموو الفتاوى .5
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

موضددددددددددل آخر: ))وشددددددددددكر له علماء المسددددددددددلمين على ما 
وهذا يدل على أن  (1).فعله، كالحسددددن البصددددري وغيره((

ه الله شدددددددهد مقتل الجعد بن درهم الحسدددددددن البصدددددددري ر 
حيث  د لخالد صددددددنيعه بعدو الله، والمعلوم أن الحسدددددن 

وعليه  (2).ه110البصدددددددري كاند وفاته في رج  سدددددددنة 
للهجرة،  106فيكون مقتل الجعد بين هذه السنة وسنة 

 (3).حيث كاند بداية ولاية خالد القسري على العراقين
الإمددام  قلدده عنددهوفي كلام أبي حددا: ر دده الله الددذي ن

اللالكائي ر ه الله إشددددددددددددددددارة إلى أن قتله كان بعد المائة 
وعشرين، حيث قال: ))أول من أتى بخلق القرآن الجعد 

لكن  (4).بن درهم، وقاله في سنة نيف وعشرين ومائة((
هدددذا لا يتوافق مل كون خدددالدددد القسددددددددددددددددري عزل سدددددددددددددددنددة 

 لم وبناءً عليه ف ن السنة التي قتل فيها الجعد (5).ه120
 تحرر، والحاصل أنه قتل في بداية القرن الثاني.

 الم حث الثاني: الجهمية
 المطلب الأتل: نشأة الجهمية تنس تها.

لهجري، ا أما النشأة فكاند في بداية القرن الثاني أتلًا:
حيث ظهر الجهم بن صفوان، الذي تنس  إليه الجهمية، 

وافق يفأصب  السلف ر هم الله ينسبون كل من قال بما 
ما أظهره الجهم إلى الجهمية، لكننا إاا نظرنا إلى آراء 
الجهمية، وجملة اعتقاداتهم،  د أن منها ما كان قبل 

فنفي صفات الله مثلًا، والقول بخلق القرآن مما  الجهم.
تبنته الجهمية، وصار من أصولها، ظهر ال  قبل الجهم، 
ن بفأول من قال بنفي الصفات وخلق القرآن هو الجعد 

                                                
 .(13/177) رجل السابقالم.1
 .110وفيات سنة (1/66)الإعلام بوفيات الأعلام الذهبي،  انظر:.2
 .(5/426)انظر: الذهبي، سير أعلام النبلاء .3
 والجماعة شرح أصول اعتقاد أهل السنةهبة الله اللالكائي، .4
 .641رقم  (3/425)

درهم كما سبق ومنه أخذ الجهم وعلى يديه تتلمذ.وبناءً 
على ال ، فيمكن أن نعتبر أن بذور الجهمية الأولى 
نشأت مل الجعد بن درهم، ثم تطورت وتوسعد على 
يد الجهم بن صفوان، وكان ال  كما اكرت في بداية 
القرن الثاني، وهو نهاية زمن الدولة الأموية، وبداية الخلافة 

 ة.العباسي
قال الشيخ ابن قاسم: ))وأما الجهمية ف نما حدثوا في 
أواخر عصر التابعين بعد موت عمر بن عبد العزيز، وكان 
أول من ابتدو هذا في الإسلام هو الجعد بن درهم في 
أوائل المائة الثانية ... وفي أواخر دولتهم يعني: بني أمية 
 ظهر الجهم بن صفوان في خراسان، فأظهر هذا المذه ،

وبذل   (6).وناظر عليه، وإليه أضيف قول الجهمية((
يظهر أن الجعد بن درهم كان له أثر في نشأة الجهمية، 

 وهو شيخ مؤسسها، وعلى أفكاره قامد أصولها.
وأما نسددبتها كما يظهر من اسمها ف نها تنسدد  إلى  ثانياً:

الجهم بن صفوان، وهذا ما تكاد تتفق عليه الكت  التي 
 . وإنما نسدددددددددبد إليه لكونه الذي تبنىتتحدث عن الفرق

الدعوة إلى المذه ، وأتى فيه بأقوال صددددددددددددددددار يقتدى به 
فيها، والسدددددددددلف ر هم الله ينسدددددددددبون المذه  إلى قائله، 
والددداعيددة إليدده، والرأس فيدده.قددال الإمددام أ ددد ر دده الله، 
مبيناً أن الجهم بن صدددددفوان هو واضدددددل مذه  الجهمية: 

أصددددددددددددددددحددداب أبي حنيفددة، ))وتبعددده على قولددده رجدددال من 
بالبصددددددددددددددددرة، ووضددددددددددددددددل دين  وأصددددددددددددددددحاب عمرو بن عبيد

قدددال الإمدددام أبو محمدددد اليمني ر ددده الله:  (7).الجهميدددة((

 .(5/426)انظر: الذهبي، سير أعلام النبلاء .5
 .(1/89)ابن تيمية، بيان تلبيس الجهمية ت: بن قاسم المقدمة .6
الرد على الجهمية والزنادقة ت: عميرة دار اللواء أ د بن حنبل، .7

 .(105و104ل)ه 1402 2ط
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 أحمد بن عبدالرحمن حسن العاكش

وقدال  (1).))الجهميددة أصددددددددددددددددحدداب جهم بن صددددددددددددددددفوان((
الشدددددددهرسدددددددتاني ر ه الله: ))الجهمية أصدددددددحاب جهم بن 

وهكددذا كددل من يتحدددث عن الجهميددة  (2).صددددددددددددددددفوان((
يذكر أنهم أصددددددددحاب الجهم.والجهم هذا قال عنه الإمام 
الذهبي ر ه الله: ))الضددال المبتدو، رأس الجهمية، هل  
في زمان صدددددددددد ار التابعين، وما علمته روى شددددددددددي اً، لكن 

ويقول بعه من أرّخه: لم يكن  (3).زرو شدددددددددددراً عظيماً((
الأثر م: علم الحدددديدددث و لجهم نفددداا في العلم يعني بدددالعل

فددد ن الجمهور كدددان منكبددداً على تحمدددل الحدددديدددث، وآثدددار 
الصدددددحابة، ومروياتهم، إلا ف ة من المتكلمين، ومقدمتهم 
الجهم وإخواندده، فلم يكن لهم عنددايددة بروايددة الحددديددث ولا 

 (4).تحمله، وكانوا يرون العلم ما هم فيه من علم الكلام
لسددددددددددددددددنة وآثار وهكذا كل من ابتعد عن علم الكتاب وا

الصددددددددددحابة، وقل في البدعة من حيث يحسدددددددددد  أنه على 
 السنة، وكان جملة ما يدين به الجهم:

أنه لا  وز أن يوصف الباري بصفة يوصف بها  -1
 خلقه، لأن ال  يقتضي تشبيهاً.

 وكذل  يثبد الجهم علوماً حادثة لله جل وعلا. -2
ويقول: إن الإنسان لا يقدر على شيء، ولا يوصف  -3

 بالاستطاعة، وإنما هو مجبور في أفعاله،
 لا قدرة، ولا إرادة، ولا اختيار.

إن حركات أهل الخلدين تنقطل، والجنة والنار تفنيان  -4
 بعد دخول أهلهما فيهما.

من أتى بالمعرفة ثم جحد بلسانه لم يكفر، لأن العلم  -5
                                                

 (.1/273)أبو محمد اليمني، عقائد الثلاثة والسبعين فرقة .1
 .(1/97)الشهرستاني، الملل والنحل .2
 .(1584رقم  1/426) الذهبي، ميزان الاعتدال.3
 .(10ل)زلة عتتاريخ الجهمية والمجمال الدين القاسمي، .4
الأشعري، ، و (99و1/97)انظر: الشهرستاني، الملل والنحل .5

ه 1411ت: عبد الحميد المكتبة العصرية  مقالات الإسلاميين

والمعرفة لا يزولان بالجحد قال: والإيمان لا يتبعه، 
 سم إلى عقدد وقولد وعمل.أي لا ينق

قال: ولا يتفاضل أهله فيه، ف يمان الأنبياء وإيمان 
 (5).الأمة، على نمطد واحد، إا المعارف لا تتفاوت

فكان مذهبه في أسماء الله وصفاته التعطيل، وفي 
أفعال العباد الجبر، وفي الإيمان الإرجاء، وهذا هو الجهم 

طرفاً  اكرت بن صفوان الذي تنس  إليه الجهمية، وقد
 من تاريخه سابقاً.

 المطلب الثاني: فرق الجهمية )إجمالًا(.
، ولم (6)قسددددددددددددددددم الإمددام الملطي الجهميددة إلى  ددان فرق

يسددددددددمها وإنما اكر آراء كل فرقة ومزاعمها. واكر الإمام 
ابن الجوزي ر دده الله أن الجهميددة انقسددددددددددددددددمددد إلى اثنتي 

 (7).عشرة فرقة
يقل عليه وهم الإنسان المعطلة: زعموا أن كل ما  -1

 ومن ادعى أن الله ي رى فهو كافر. ويطلق فهو مخلوق،
التعطيل على نفي أسماء الله وصفاته، وهو الذي قام 

 عليه مذه  الجهمية.
المريّسية: نسبة إلى بشر المريسي، قالوا: أكثر صفات  -2

 الله مخلوقة.
 الملتزمة: جعلوا الباري سبحانه وتعالى في كل مكان. -3
الواردية: قالوا: لا يدخل النار من عرف ربه، ومن  -4

دخلها لم يخرج منها أبداً. وهذا يتضمن: القول 
بالإرجاء، وأن الإيمان هو المعرفة، وهذا مذه  

ويتضمن كذل  إنكار الشفاعة في أهل  (8).الجهم

(1/338). 
 دار ت: المياديني على أهل الأهواء والبدوالتنبيه والرد الملطي، .6

 .(110113ل)ه 1414 1رمادي ط
 .(33ل )ه 1408تلبيس إبليس دار الجيل ابن الجوزي، .7
مقالات الأشعري، و  (1/99)انظر: الشهرستاني، الملل والنحل .8

 .(1/338)الإسلاميين 
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

 (1).الكبائر، وهذا أيضاً يعتقده الجهم
باً، لأن فسه ر الزنادقة: قالوا ليس لأحدد أن يثبد لن -5

الإثبات لا يكون إلا بعد إدراك الحواس، وما يدرك 
 فليس ب له، وما لا يدرك فلا يثبد.

الحرقية: زعموا أن الكافر تحرقه النار مرة واحدة، ثم  -6
 يبقى محترقاً أبداً لا  د حر النار.

المخلوقين: زعموا أن القرآن مخلوق. وهذا من أشهر  -7
بن بطة ر ه الله: ))واعلموا ما أظهر الجهمية، قال ا

ر كم الله أن صنفاً من الجهمية اعتقدوا بمكر 
قلوبهم، وخبث آرائهم، وقب  أهوائهم، أن القرآن 

 (2).مخلوق((
الفانية: زعموا أن الجنة والنار تفنيان، ومنهم من  -8

 قال: إنهما لم تخلقا.
 الم يرية: جحدوا الرسل فقالوا: إنما هم حكام. -9
قفية: قالوا: لا نقول إن القرآن مخلوق ولا غير الوا -10

مخلوق. قال ابن بطة ر ه الله: ))الطائفة الواقفة: 
التي وقفد وشكد، وقالد: لا نقول مخلوق ولا غير 

 (3).مخلوق((
القبرية: ينكرون عذاب القبر والشفاعة قال  -11

الملطي: ))وأنكر جهم عذاب القبر ومنكر 
 (4).ونكير((

 قالوا: لفظنا بالقرآن مخلوق. اللفظية: -12
فهذه فرق الجهمية إجمالًا، ولولا ما التزمته في هذا 
المبحث من الإجمال لذكرت تفصيلات أكثر في هذه 

 الفرق.
 المطلب الثالث: حكم الأ مة علد الجهمية.

لما ظهر مذه  الجهمية، وصدددددددددددددددار له ر،وس وأتباو، 
                                                

 .(142:لعلى أهل الأهواء والبدو)التنبيه والرد الملطي، انظر: .1
 .(1/317)الإبانة )الرد على الجهمية( ابن بطة العكبري، .2

عقيدة التصدى له أئمة الإسلام، لأنهم يوقنون أن  اية 
من واجبهم، ولأجل ال  وقفوا في وجه هؤلاء المبتدعة، 
الذين أحدثوا في دين الله ما ليس منه، ونشروا شرهم في 
الندداس، وجددادلوا عليدده بددالبدداطددل. قددابلهم الأئمددة والعلمداء 
ببيان الحق، وإيضدددددددداح الدليل وتجلية الشددددددددبهة، وفي نفس 
 الوقد تحذيرهم من عواق  ما يقولون، فلما اسددددددددددددتفحل
أمرهم، وتوسددددددددددل شددددددددددرهم، بدأ أهل العلم بتحذير الناس 
منهم، والددد  بدددالحكم عليهم، وعلى أقوالهم، وبددددعهم 
على تفاوتها، ليبين أمرهم. وقد صددددددددددددددددنف الأئمة كتباً في 

وفي هدددددذا الإطدددددار  الرد على الجهميدددددة، والحكم عليهم.
 يمكن أن نقسم هذا المطل  إلى قسمين: 

 وماً. الأتل: في الحكم علد الجهمية عم
 تالثاني: في الحكم علد أعيانهم.

 المطلب الأتل: الحكم علد الجهمية عموماً.
الذين صددددددددددددددددنفوا في الرد على  ،نقل الأئمة ر هم الله

أقوال أهل العلم بالسدددددنة في الحكم على هؤلاء  ،الجهمية
الجهميدة، وكدان من الد : الحكم عليهم بدالكفر والردة، 

هم، ، وتطليق نسدائوعدم الصدلاة خلفهم، وإباحة قتلهم
وتحريم إرثهم. وسدددددددوف أسدددددددرد طرفاً من أقوال أهل العلم 

 في الحكم عليهم بكل واحد من هذه الأحكام:
 أتلًا: الحكم عليهم بالكفر تالردة.

حكم عليهم الأئمدددة بدددالكفر، لأجدددل مدددا قدددالوه من  
كفر صددري  أو لازمه، وقد اكر الإمام الدارمي ر ه الله 

اً ظرني رجل بب داد منافحسددددددددددددددددب  تكفيرهم فقال: ))نا
عن هؤلاء الجهمية، فقال لي: بأية حجة تكفرون هؤلاء 
ي عن إكفددار أهددل القبلددة  ... فقلدد:  الجهميددة، وقددد نه 

 .(1/284)الإبانة )الرد على الجهمية(  ابن بطة العكبري.3
 .(134ل على أهل الأهواء والبدو )التنبيه والرد الملطي، .4
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والجهميدددة عنددددندددا من أهدددل القبلدددة  ... قدددال: وتكفرهم 
بكفر مشددددددددهور، وهو تكذيبهم بنل الكتاب، أخبر الله 

نددده يدددة أتبدددارك وتعدددالى أن القرآن كلامددده، وادعدددد الجهم
خلقه. وأخبر الله تبارك وتعالى أنه كلم موسددددددددى تكليما، 
وقال هؤلاء: لم يكلمه الله بنفسددددددده، ولم يسدددددددمل موسدددددددى 
نفس كلام الله، وإنما سمل كلاماً خرج إليه من مخلوق... 

 فأي كفر أوض  من هذا ...
وقالوا: ليس لله يدٌ إنما يداه نعمتاه ورزقاه، فادعوا في 

َِٱدَُيَََلۡۡهَُودَُٱَوَقاَلتََِ﴿دعته اليهود يدي الله أوحب مما ا َللَّّ
َيدََاهَُ َبلَۡ ْْۘ َقاَلوُا َبمَِا ْ َوَلعُنُِوا يدِۡيهمِۡ

َ
َأ َغُلَّتۡ ٌۚ مَغۡلوُلةَ 

آَ نِۡهُمَمَّ َكَثيِٗراَم  وَليَََيِدَنَّ ٌَۚ مَبسُۡوطَتَانَِينُفقَُِكَيۡفََيشََاءُٓ
لقَۡيۡنَاَبََ

َ
وَأ ب كََِطُغۡيََٰنٗاَوَكُفۡرٗاٌَۚ نزلََِإلَِۡكََۡمِنَرَّ

ُ
َٰوَةََٱَينَۡهُمَُأ َلعَۡدَ
َٓٱوََ ََءََلۡۡغَۡضَا َيوَمِۡ َٰمَةِ َٱإلَََِٰ َل لِحَۡرۡبََِلقۡيَِ َناَرٗا ْ وۡقدَُوا

َ
َأ ٓ كَُُّمَا

َ هَا
َ
طۡفَأ

َ
ٌۚٱأ ُ ََللَّّ َفِِ رۡضَِٱوَيسَۡعَوۡنَ

َ
َوَََلۡۡ َُٱفسََادٗاٌۚ َيُُبِ ََللَّّ َلََ

وقالد الجهمية: يد الله  [64﴾]الما دة:لمُۡفۡسِدِينََٱ
مخلوقة، لأن النعم والأرزاق مخلوقة لا ش  فيها، وااك 

ال في كلام العرب، فضلاً أن يكون كفراً ... ونكفرهم مح
الى أيضاً بالمشهور من كفرهم، أنهم لا يثبتون لله تبارك وتع

وجهاً، ولا سمعاً، ولا بصراً، ولا علماً، ولا كلاماً، ولا 
صفة إلا بتأويل ضلال ... ونكفرهم أيضاً لأنهم لا يرون 

وقد اكر هذه الأسباب  (1).أين الله ولا يصفونه بأين((
وقد نقل  (2).في باب سماه: الاحتجاج في إكفار الجهمية
 تكفيرهم عن جمل من الأئمة من ال :

قدددال الإمدددام عبدددد الله بن المبدددارك: ))الجهميدددة كفدددار 
                                                

 .(1/200202)الرد على الجهمية .الدارمي، 1
 .(1/200)الرد على الجهمية .الدارمي، 2
، 2ط الرمادي للنشر القحطانيت:  السنة.عبدالله بن أ د، 3

الرد -الإبانة ابن بطة العكبري، ، و 15رقم  (1/109)ه 1416
 .254رقم  (101، 2/56)على الجهمية 

، 336رقم  (2/99) (الرد على الجهمية)الإبانة  .ابن بطة العكبري،4
 .(2/355) والجماعة شرح أصول اعتقاد أهل السنةواللالكائي، 

ء ر ه الله: ))هؤلا وقال سلام بن أبي مطيل (3).زنادقة((
: اللهوقال عبد الوهاب الوراق ر ه  (4).الجهمية كفار((

وقدال يزيدد بن  (5).))الجهميدة كفدار زندادقدة مشددددددددددددددددركون((
 (6).هارون ر ه الله: ))هم والله زنادقة عليهم لعنة الله((

وغير ال  من كلام أهل العلم الصدددددددري  في الحكم على 
 الجهمية عموماً بالكفر والزندقة والردة.

  ثانياً: الحكم بعدم صحة الصلاة  لفهم.
غير واحدد من الأئمة، قال وقد نقل هذا أيضددددددددداً عن 

الإمام اللالكائي ر ه الله: ))من قال: لا ينكحون، ولا 
، ثم نقدددل أقوال أهدددل العلم في (7)يصددددددددددددددددلى خلفهم...((

ال ، وممن نقل عنه الحكم عليهم بهذا، سدددددددددلام بن أبي 
مطيل ر ددددده الله، حيدددددث قدددددال: ))كفدددددار ولا يصدددددددددددددددلى 

 الله واكر أن عبدد الر ن بن مهددي ر ده (8).خلفهم((
سدددد ل عن الصددددلاة خلف أصددددحاب الأهواء  قال: نعم، 
لا يصددددلى خلف هؤلاء الصددددنفين: ))الجهمية والروافه، 

 (9).ف ن الجهمية كفار بكتاب الله((
 ثالثاً: الحكم عليهم بالقتن.

إن لم يتوبوا، وفي ال  روى عبد الله ابن أ د ر ه 
: لالله بسدنده عن عبد الر ن بن مهدي ر ه الله أنه قا

))الجهميددددددة يسددددددددددددددددتتددددددابون، فدددددد ن تددددددابوا وإلا ضددددددددددددددددربددددددد 
 (10).أعناقهم((

  ابعاً: الحكم بتطليق نسا هم منهم.
قدال الإمدام اللالكدائي ر ده الله سدددددددددددددددددارداً أقوال أهدل 

 .(2/83) (الرد على الجهمية)نة الإبا .ابن بطة العكبري،5
 ابن بطة العكبري،، و 49رقم  (1/122)السنة .عبدالله بن أ د، 6

 .337رقم  (2/100) (الرد على الجهمية)الإبانة 
 .(2/354) والجماعة شرح أصول اعتقاد أهل السنة.اللالكائي، 7
 .(2/355المرجل السابق ).8
 .518رقم  (2/356المرجل السابق ).9
 .48رقم  (1/121)السنة عبدالله بن أ د، .10
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

، واكر من (1)العلم في هؤلاء: ))ومن قال امرأته طالق((
ال : عن عبد الله بن المبارك ر ه الله أنه قال: سمعد 

وأربعين سدددددددددنة يقولون: من قال القرآن  الناس منذ تسدددددددددل
قال: لأن  قيل: ولم ال ، مخلوق فامرأته طالق ثلاثاً بتّه.

 (2).امرأته مسلمة والمسلمة لا تكون تحد كافر
  امساً: الحكم بتحريم إ ثهم.

قال الإمام عبد الر ن بن مهدي ر ه اله: ))لو أن 
 رجلاً جهمياً مات، وأنا وارثه، ما اسدددددددددددددتحللد أن آخذ

وعقدددد ابن بطدددة ر ددده الله في الرد على  (3).من ميراثددده((
الجهميدددددة بدددددابددددداً في إبددددداحدددددة قتلهم وتحريم مواريثهم على 
عصددبتهم من المسددلمين، وأورد فيه قول الإمام أ د ر ه 

فهذه  (4).الله: ))الجهمي إاا مات وله ولد أنه لا يرثه((
الأحكدددام جملدددة مدددا أطلقددده أئمدددة الإسددددددددددددددددلام على هؤلاء 
المضددددددددددددددددلين، والواقل أن الأربعدددة الأخيرة فرو عن الأول، 
فدالحكم بدالكفر والردة يلزم منده ألا تطبق عليهم أحكدام 
المسددددددددددددددددلمين، يسددددددددددددددددتتاب ف ن تاب وإلا قتل، وعليه فلا 
يصددددددلى خلفه، ولا عليه، ولا يدفن في مقابر المسددددددلمين، 
وتطلق منددددده امرأتددددده، ولا يورث ولا يرث، و و الددددد ، 

ة على الجهمية الكفر والردة والعياا فحاصل حكم الأئم
بددالله. ثم إن مددا اكرتدده غيه من فيه، من أقوال أهددل 
العلم وأئمددة الهدددى، فقددد أورد المصددددددددددددددددنفون في الرد على 
الجهمية حشداً من النصول المأثورة في تكفير الجهمية، 
واسددددددددددددددددتيعابها أو أكثرها يطيل البحث، والمقصددددددددددددددددود هو 

 الإشارة.
 .يان الجهميةالثاني: الحكم علد أع

وأعني بددددددذلدددددد  الحكم على الشددددددددددددددددخل المعين من 
                                                

 .(2/354) والجماعة شرح أصول اعتقاد أهل السنةاللالكائي، .1
 .515رقم  (2/354المرجل السابق ).2
، وانظر البخاري، خلق 47رقم  (1/121)السنة عبدالله بن أ د، .3

 .(35و34ل )أفعال العباد 
رقم  (82، و2/77)ة( الإبانة )الرد على الجهميابن بطة العكبري، .4

الجهمية بما حكم به الأئمة على مذهبهم: وقد تحصددددددددل 
سابقاً أن الحكم على مذه  الجهمية هو الكفر والردة، 
فهددل يحكم على جهمي بعيندده أندده كددافر  نقددل شدددددددددددددددديخ 
الإسدددددددلام ر ه الله: ))أن الإمام أ د ر ه لله: لم يكفر 

، ولا كددل من قددال إندده جهمي كفره، ولا  أعيددان الجهميددة
واكر  (5).كدددددل من وافق الجهميدددددة في بعه بددددددعهم((

ر ه الله أن هذا هو مذه  السددددددددددددددددلف، قال ر ه الله: 
))وكندددددد أبين لهم أنمدددددا التفريق بين الإطلاق والتعيين، 
وهدذه أول مسددددددددددددددددألدة تندازعدد فيهدا الأمدة من مسددددددددددددددددائل 

 أطلق السدددلفوقال ر ه الله: ))كما  الأصدددول الكبار((
الكفر على من قدددددال ببعه مقدددددالات الجهميدددددة، مثدددددل 
القول بخلق القرآن، أو إنكدددار الر،يدددة، أو  و الددد  ممدددا 
هو دون إنكددار علو الله على الخلق، وأندده فوق العرش، 
ف ن تكفير صدددددددددداح  هذه المقالة كان عندهم من أظهر 
الأمور، فدددد ن التكفير المطلق، مثددددل الوعيددددد المطلق، ولا 

تكفير الشددددددددددخل المعين حتى تقوم عليه الحجة يسددددددددددتلزم 
وبنداءً على الد  تجدد أنده لم يرد  (6).التي تكفر تداركهدا((

عن الأئمة تكفير شددددددددددددخل بعينه، إلا بعه ر،وسددددددددددددهم 
ومنظريهم، وقد وقفد على حكم أهل العلم على ثلاثة 

 من ر،وس الجهمية وهم:
الجهم بن صددفوان، رأس الضددلال، ومنبد الجهمية،  -1

الإمام البخاري ر ه الله، وغيره، عند عبد وقد نقل 
الحميدددد الحمددداني ر ددده الله قولددده: ))جهم كدددافر بدددالله 

 (7).العظيم((
حفل الفرد، كفره الإمددام الشدددددددددددددددددافعي ر دده الله لمدا  -2

ناظره فقال: إن القرآن مخلوق، قال له الشددددددددددددددددافعي:  

313. 
 .(508و5/507)ابن تيمية، مجموو الفتاوى .5
 .(1/164)الاستقامة ابن تيمية، .6
ابن بطة الكبري، ، وانظر: (34ل )البخاري، خلق أفعال العباد .7

 .(2/9192)الإبانة )الرد على الجهمية( 
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، ولم ي نقدل عنده الددعوة لإقدامة (1)كفرت بدالله العظيم
 عليه.حد الكفر 

بشددددر المريسددددي، قال قتيبة بن سددددعيد: بشددددر المريسدددي   -3
 (3).وقال أبو زرعة الرازي: زنديق (2).كافر

فهؤلاء الثلاثة وقفد على نل الأئمة في تكفيرهم، 
 وهم ر،وس الجهمية، والمنظرين لمذهبهم.

الم حث الثالث: المسا ن التي ج نتها الجهمية من 
 .بدعة الجعد

 كيف كان للجعد أثر فيوفي هذا الفصدددددددددل سدددددددددينظر  
نشدددددددددددددأة الجهمية، ف ن مذه  الجهمية قام على التعطيل 
وكان القول بخلق القرآن أحد نتائجه و راته. وكان أول 
من وضددددددل بذورها الجعد بن درهم، وسدددددديأص اكر علاقة 
هاتين المسدددددددددألتين بالجعد، ومن ثم بنشدددددددددأة الجهمية، وهو 

في  لجعدالمقصددددددددددددود من عقد هذا المبحث أي: بيان أثر ا
ل الحديث  نشدددأة الجهمية وبناءً على ال  ف نني لن أفصدددّ
في إيراد شددددبه القوم، وأدلتهم، ومناقشددددتها، وإنما سددددأاكر 
طرفاً من ال ، وأما الاسددددددددددددهاب فيها عرضدددددددددددداً ورداً ف نه 

وسدددددددددددددددديكون الحديث في هذ  يحتاج إلى بحث مسددددددددددددددددتقل.
 .القول بخلق القرآن الأتل: الفصددددددددددددددددددددددل على مطلبين:

 )نفي الصفات(. التعطيل: الثاني
 المطلب الأتل: القول بخلق القرآن.

وهذه المسدددألة من أظهر مسدددائل الجهمية، التي تبنتها 
من بددعدة الجعدد، وجدادلدد عليهدا، وتجهّم المعتزلدة فيها، 
وجرت بينهم وبين السلف مناظرات عظيمة من أجلها، 

                                                
اللالكائي، ، و 176رقم  (1/508)كتاب الشريعة ا جري،  انظر: .1

، وابن (279و2/278) والجماعة أصول اعتقاد أهل السنةشرح 
 .(12/506)تيمية، مجموو الفتاوى 

رقم  (2/102)الإبانة )الرد على الجهمية( ابن بطة العكبري، .2
 .(1/322)، والذهبي، ميزان الاعتدال 343

 .(1/322)الذهبي، ميزان الاعتدال .3

وحشددددددد السددددددلف خلالها النصددددددول الكثيرة من الكتاب 
قوال الصددددددحابة والتابعين، وهذه المسددددددألة والسددددددنة، ومن أ

فرو عن مذهبهم الفاسددددددددد في إنكار كلام الله عز وجل، 
 وعموم صفاته سبحانه وتعالى.

ومقالة الجهمية بخلق القرآن دليل واض  على تأثرهم 
أول من أظهر هذه البدعة زمن  بالجعد، فهو كما سدددددددددبق

هشددددام بن عبد المل ، في دمشددددق، ثم نقلها إلى الكوفة، 
وفيها لقي رأس الجهمية، الجهم بن صدددفوان، الذي تعلم 

 منه، وتبنى أقواله، ومنها القول بخلق القرآن.
وبنددداءً عليددده يكون الجعدددد بن درهم هدددذا هو الدددذي 
 وضل بذور الجهمية الأولى، وزرو شرها في المسلمين.

ولمددددا أظهر الجهميددددة القول بخلق القرآن، نل أهددددل 
لله نه يلزم منها تكذي  االعلم على كفر من قال بها، لأ

عز وجل، والطعن في الرسول صلى الله عليه وسلم، وفي 
 الوحي، وإبطال الرسالة.

قال الإمام مال  ر ه الله، لما س ل: ما تقول فيمن 
يقول: )القرآن مخلوق(  فقال: ))كافر زنديق، 

وقال الإمام الشافعي ر ه الله: ))القرآن   (4).اقتلوه((
 (5).لوق، ومن قال مخلوق فهو كافر((كلام الله غير مخ

وقال الإمام أ د ر ه الله: ))من قال القرآن مخلوق فهو 
عندنا كافر، لأن القرآن من علم الله، وفيه أسماء الله، 

كََفيِهَِمِنَۢبَعۡدَِمَاَجَاءٓكََََفَمَنَۡ﴿قال الله عز وجل:  حَاجَّٓ
بۡنَاءٓكَُمَۡوَنسَِاءَٓناَََلعۡلِمَِۡٱمِنََ

َ
بنَۡاءَٓناََوَأ

َ
فَقُلَۡتَعَالوَاَْۡندَۡعَُأ

َفَنجَۡعَلَ َنبَتَۡهِلۡ َثمَُّ نفُسَكُمۡ
َ
َوَأ نفُسَنَا

َ
َوَأ وَنسَِاءٓكَُمۡ

، (2/52)الإبانة )الرد على الجهمية( ابن بطة العكبري، .4
رقم  (2/275والجماعة )شرح أصول اعتقاد أهل السنة اللالكائي، و 

412. 
، (2/52)الإبانة )الرد على الجهمية( ابن بطة العكبري، .5
 2/278والجماعة )شرح أصول اعتقاد أهل السنة اللالكائي، و 
 .419رقم  (279و
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َ َِٱلَّعۡنَتَ ََللَّّ َٰذِبيِنََٱعََلَ  (1).(([61 ﴾]آل عمران:لكَۡ
والنصول من كلام أهل العلم في تكفير من قال بخلق 

 ثر من أن أحصيها في هذا المقام.القرآن أك
 المطلب الثاني: التعطين )نفي الصفات(.

وهذه المسددددددددددددألة كذل  من الأصددددددددددددول التي بني عليها 
مذه  الجهمية، ف نهم وخاصدددددددددددددة غلاتهم ينفون عن الله 

فخلاصدددة مذه  الجهم  (2).عز وجل الأسماء والصدددفات
هو: ))تأويل آيات الصدددددددددددفات كلها، والجنوح إلى التنزيه 
البحدددد، وبددده نفى أن يكون لله تعدددالى صددددددددددددددددفدددات غير 

وأصددددددددددددددددل هذه المسددددددددددددددددألة من بدعة الجعد بن  (3).ااته((
درهم، فهو المعطددل الأول، وقددد أشدددددددددددددددددار أهددل العلم إلى 
إنكار الجعد للصددددفات، مثل: المحبة، والرضددددى، والكلام، 

سدددمل، والبصدددر، واليد، والعلو، والاسدددتواء، وغيرها مما وال
 سبق تفصيله في الحديث عن بدعة الجعد.

وهددذا يدددل على أن الجهميددة قددد تددأثرت بددالجعددد في 
هذه البدعة، وهذا هو الواقل، ف نها تبند أقواله، وزادت 
فيهدا الضددددددددددددددددلالدة والبداطدل، حتى قدال عبدد الله بن المبدارك 

كلام اليهود والنصددددددددددددددددارى، ولا ر ه الله: ))وإنا لنحكي  
وادعى الجهمية  (4).نسددددددددددتطيل أن  كي كلام الجهمية((

أن نفي الصددددفات هو عين توحيد الله، فالتوحيد عندهم 
ألا يوصف الله عز وجل بصفة، وكان من أعظم شبههم 
في هذا الباب، اعتقاد أن ظاهر نصددول الصددفات يفيد 

اثل يمالتشددددبيه بالمخلوق، أي أن ما يفهم من نصددددوصددددها 
ما يفهم من صددددفات المخلوق... فظاهر معناها التمثيل 

لكنهم فروا من  (5).وهو مسددددددددددددددددتحيدددل، فيجددد  التدددأويدددل

                                                
 .3رقم  (1/103)السنة  عبدالله بن أ د،.1
 .(5/355)الفتاوى موو ابن تيمية، مجانظر: .2
 .(19)ل تزلةتاريخ الجهمية والمعجمال الدين القاسمي، .3
السنة عبدالله بن أ د، ، و (31ل )البخاري، خلق أفعال العباد .4

التشددددددددددددبيه فوقعوا في شددددددددددددرد منه وهو التعطيل. ومما زعموه  
 كذل  أن إثبات الصفات يقتضي تعدد الذات.

بأن إثبات الصددددددددددددددددفات لا يقتضدددددددددددددددي تيرد عليهم أتلًا: 
ه، ولا ثله شددددددديء، لا في ااتالتشدددددددبيه، ))ف ن الله ليس كم

في صددددددددددفاته، ولا في أفعاله، ف اا كان له اات حقيقية لا 
شاثل الذوات، فالذات متصفة بصفات حقيقية لا شاثل 

وأما دعوى لزوم تعدد  (6).صددددددددددددددددفات سددددددددددددددددائر الذوات((
الذات بتعدد الصدددفات فهو أيضددداً سددداقط، لأن المخلوق 

يقول  المعين يوصف بأوصاف متعددة وااته واحدة، ولا
 عاقل بأن ااته تتعدد بتعدد الصفات التي وصف بها.

اكر شددددددديخ الإسدددددددلام ر ه الله أن من ))يتوهم في  ثانياً:
بعه الصفات، أو في كثير منها، أكثرها، أو كلها، أنها 
شاثل صددددددددددددددددفات المخلوقين، ثم يريد أن ينفي ال  الذي 

 فهمه، يقل في أربعة أنواو من المحااير:
كونه مثل ما فهمه من النصدددددددددددددددول بصدددددددددددددددفات   أحدها:

 .المخلوقين، وظن أن مدلول النصول هو التمثيل
أنه إاا جعل ال  هو مفهومها، وعطله، بقيد  الثاني:

النصدددددددددول معطلة عما دلد عليه من إثبات الصدددددددددفات 
اللائقدة بدالله، فبقي مل جندايتده على النصددددددددددددددددول، وظنه 
 السددددددددددددديء الذي ظنه بالله ورسدددددددددددددوله حيث ظن أن الذي
يفهم من كلامهمدددا هو التمثيدددل قدددد عطدددل مدددا أودو الله 

 ورسوله في كلامهما من إثبات الصفات لله.
أندده ينفي تلدد  الصددددددددددددددددفددات عن الله ب ير علم،  الثوالوث:

 فيكون معطلاً لما يستحقه الرب تعالى.
أنه يصددددددددددددنف الرب بنقيه تل  الصددددددددددددفات من  الرابع:

 .23رقم  (1/111)
 . (19ل)انظر: جمال الدين القاسمي، تاريخ الجهمية والمعتزلة .5
 .(43ل)ه 1405 1التدمرية ت: السعوي طابن تيمية، .6
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 (1).صفات الموات، والجمادات، أو صفات المعدومات((
 (2).وال  أقب  من التشبيه بالموجودات

وبهذا يتضدددد  لنا كيف تأسددددس مذه  الجهمية على 
بددددعدددة الجعدددد بن درهم، وممدددا ينب ي أن ي علقم أن منهج 
  الجهمية في صددددددددددفات الله تعالى المتلقى من الجعد تأثر به
كل من جاء بعدهم من الفرق، كالمعتزلة والأشاعرة، بل 

يما هم في النشدددددددددددأة إلا إنهم فحتى الروافه وإن كانوا قبل
بعد التزموا مذهبهم في التعطيل، ورد نصددددول الصدددفات 

تها، سددددددددددددددددالكين بذل  منهج قغير حقي علىأو تأويلها 
 الجهمية.

 الخاجمة
الحمد لله رب العالمين، والصددددددددددددددددلاة والسددددددددددددددددلام على 
أشددرف الأنبياء والمرسددلين، نبينا محمد وعلى آله وصددحبه 

 أجمعين، وبعد.
 إشام هذا البحث، أ د الله تبارك وتعالىف نني بعد 

على ما سدهل ويسدر، وأشدير في ختامه إلى بعه النتائج 
التي توصددددددددددددلد إليها من خلال بحثي في هذا الموضددددددددددددوو 

 وأهمها:
الجعد بن درهم يعتبر الواضددددل الأول لبذرة الجهمية،  -1

 وله الأثر الواض  في نشأتها.
ولها اً تكون أصدددددددددددأن البدو التي تظهر في الأمة أحيان -2

من أهل الكتاب خاصدددددددددددددة اليهود الذين تأصدددددددددددددل في 
 نفوسهم العداء لهذا الدين.

أن أهل الباطل لا يألون جهداً في نشر مذهبهم،  -3
والدعوة إليه، وتحمل الأاى في سبيله، وإن وصل بهم 
الأمر إلى القتل، وكان الجعد نمواجاً لهؤلاء. والأولى 

َْفََِِوَلَََ﴿منهم ال  أهل الحق:  َومَِۡ لقََۡٱَبتۡغَِاءَِٓٱتهَنُِوا
                                                

 .(80-79ل المرجل السابق ).1

لمَُونَََۖ
ۡ
َتأَ َكَمَا لمَُونَ

ۡ
َيأَ َفإَنَِّهُمۡ لمَُونَ

ۡ
َتأَ ْ َتكَُونوُا إنِ
َ َمِنَ َِٱوَترَجُۡونَ ََللَّّ َوَكََنَ َيرَجُۡونََۗ َلََ َُٱمَا عَليِمًاََللَّّ

 [.104﴾]النساء:حَكِيمًا
أن أهل العلم، وأئمة الهدى، لا يسددددكتون عن أهل  -4

والبدو، بل يقفون سددددددداً منيعاً يحمي العقيدة الأهواء 
من ضدددددددلالهم. ولهم في ال  منهج واضددددددد  مسدددددددتمد 
من الكتدداب والسددددددددددددددددنددة. ومن ثم فلا  دداة ل مددة من 
الفتن والأهواء والبدو إلا بالرجوو إلى علماء السدددددددددنة 
 الراسخين، الذين هم كالسراج المنير في ظلمة الفتن.

عد المعين، إلا بتورو علماء أهل السددددددددددددنة من تكفير  -5
اسددددددددددددددددتتدابتده وإقدامدة الحجدة عليده، وقبدل الد  لا  وز 
تكفير المعين بحددددددددال، وإنمددددددددا الحكم على المندددددددداهج 

 والأفكار.
كل من عارض نصدددددددددددول الكتاب والسدددددددددددنة بالعقل   -6

فهو سددددددددددددددددائر على منهج الجعد بن درهم وأمثاله ممن 
 أحدثوا الخصومة بين العقل والنقل.

على اختلاف  - الفرق المعطلددددددة لصددددددددددددددددفددددددات الله -7
إلى يومنا هذا كلها سدددددالكة سدددددبيل الجعد  -درجاتها 
 بن درهم.

فهددددددذه بعه النتددددددائج التي ظهرت من خلال هددددددذا 
البحث، وختاماً أقول: إنني بذلد جهدي في الموضددوو، 
فما كان من حسدددددددددددددددن فمن الله، وما كان من قبي  فمن 
نفسدددددددي والشددددددديطان، وأسدددددددأل الله تعالى أن يتجاوز عني، 

فر لي زللي، وأن  عل عملي خالصدددددددداً لوجهه إنه وأن ي 
 سميل مجي .

 تصلد الله علد ن ينا محمد تعلد آله تصح ه
 تسلم،،،

 .(36المرجل السابق )ل.2
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 مقالاته وأثره في نشأة الجهمية -الجعد بن درهم 

Al Jaad Ben Dirham - His Essays and Its Influence 

In The Emergence Of Jahamia 
 

A. A. Alakesh 
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Abstract 

 
This is a research titled (Al Jaad Ben Dirham - his essays and its influence in the emergence 

of Jahamia) which speaks about the personage and character of this man who is regarded as 
the first one who put in perversity and evade away from rights in the Islamic nation. The 

research displays his history, his appearance and his essays in which he was at odds with 

the believers pathway represented in the denial of the tokens which Allah be blessed proved 

for his majesty and proved by his messenger peace be upon him. The research involves the 
attitude of Muslim Scholars and their governors towards Jud Ben Dirham and their 

prominent role to stand against his intellect and thoughts.Then the research shows and 

reveals the emergence of the most prominent disabling parties in the history of Islam and it 
is the Jahamia party related to Tameeth AL Jaad: AL Jahm Ben Safwan and the approach 

he adopted - in denying God tokens - by more sects of muslims parties up to now, and Allah 

is the refuge. 
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 حسين بن علي الحربي

 في القراءات المعاصرة تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها

 "دراسة نقدية"
 

 حسين بن علي الحربي

 المملكة العربية السعودية. -جامعة جازان  -كلية التربية   -قسم الثقافة الإسلامية 
 

 Q 
تناولت هذه الدراسة الدعوات المعاصرة المستغربة والحداثية تجاه تفسير القرآن الكريم بما أسموه: )القراءة المعاصرة للقرآن(، والتي 
سعوا من خلالها إلى الخروج بالقرآن الكريم عن مدلولات ألفاظه وسياقاته، وقد أبرزت الدراسة أهمية علم الدلالة في تفسير 

ضَتْ أصول دعاوى المناهج المعاصرة وأسسها في فهم القرآن، ومحاكمتها إلى جانب الدلالة في ملفوظ القرآن وفهمه، وعر 
القرآن وسياقه، وقررت الدراسة أن هذا الفكر يتقاطع مع الفكر الباطني في تعامله مع القرآن ودلالات ألفاظه وسياقاته، 

، المقروء من خلال نظريتهم أن منتج الدلالة هو القارئ لا النصك وقطيعتهم للارتباط بين اللفظ والمعنى، والنص وقائله، وذل
احتفاء  وهذا يفسرإذ يتصرف القارئ في النص بلا حدود أو ضوابط، اعتماداً على الرموز والإشارات والمغزى والباطن، 

داثية المعاصرة للقرآن قراءة الحومن خلال هذه الدراسة تبين أن السيرهم للقرآن الكريم. االمستشرقين والحداثيين بالباطنية وتف
اكيعدد من الإسقاطات المعرفية والمنهجية للفكر الغربي على القرآن الكريم، الكريم ارتكزت على  ه في تعامله مع تراثه وأنها تُح

يسعى الحداثيون من خلالها لقطع صلة المسلمين بكتاب ربهم، وحجبهم عن هداياته بتحريف معانيه بقراءاتهم  وماضيه،
 لباطلة، وقطيعتهم لتفاسير سلف الأمة وحملتهم الشعواء عليها.ا
 

 : القرآن، اللغة، الدلالة، التفسير، القراءة، المعاصرة، أسس، الحداثيون.الكلمات المفتاحية
 

A 

بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله، والصلاة والسلام 
 على رسول الله، وبعد،،،

فلقد بعث الله تعالى جميع الأنبياء والرسل بلسان 
وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ رَسحولٍ إِلاا أقوامهم كما قال تعالى: 

[ وختمهم بنبينا 4]إبراهيم: ليِحبَ يننَ لَهحمْ بِلِسَانِ قَ وْمِهِ 
وأنزل الله تعالى عليه القرآن الكريم بلسان قومه  محمد 

اللسان العربي لهداية الخلق إلى الدين الحق قال تعالى: 
 إِنا هَذَا الْقحرْآنَ يَ هْدِي للِاتِي هِيَ أقَْ وَمح :[ 9]الإسراء

اظه دلالة ألف فهدايات القرآن وتفهم معانيه تؤخذ من
: العربية التي يحصل بها فهم مراد الله تعالى، كما قال تعالى

 َمِينح. عَلَى وَإِناهح لَتَ نْزيِلح رَبن الْعَالَمِيَن. نَ زَلَ بِهِ الرُّوحح الْأ
 قَ لْبِكَ لتَِكحونَ مِنَ الْمحنْذِريِنَ. بلِِسَانٍ عَرَبيٍّ محبِينٍ 

ون جميعاً على [ وقد كان المسلم195-192]الشعراء:
مرن العصور يفهمون معاني القرآن وفق دلالات ألفاظه 

، وما ورد وسياقاته العربية، معتمدين المنقول عن النبي 
عن صحابته الكرام وسلف هذه الأمة، إلى أن دخل 
تأثير العقائد والسياسات في استشراح معاني القرآن، 
وبدأت جذور التفلت من دلالات الألفاظ في الفكر 

اصرة الباطني بشتى فرقه وطوائفه، ثم ظهرت في حياتنا المع
- الدعوات المستغربة والحداثية الرامية إلى إعادة قراءة

القرآن قراءة معاصرة، تسعى من خلالها إلى  -)تفسير( 
1658 -5906ردمد:   alharbi2000@gmail.comالبريد الالكتروني:  
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

الخروج بألفاظه عن مدلولاتها اللفظية والسياقية، ومسخ 
اريخية تمعانيه، واعتبار أحكام الشريعة ومسلماتها قضايا 

تتعلق بحوادث ووقائع تنزل القرآن وثقافة عصره، 
وتعاملت مع القرآن الكريم كأي نص بشري لا 
خصوصية له في مصدره أو لفظه، فضلاً عن اعتبار كلام 
أحد من البشر في بيان معناه أو إيضاح هداياته، أو 
 التعبير عن مصطلحاته، بل يصل الأمر إلى نزع قدسيته

اعتبار ذلك كلّه منهجاً حديثاً أو ومسلمات تواتره، و 
حداثياً لفهم القرآن وتفسيره، وحقيقة الأمر أن هذا 
الاتجاه امتداد لعمل المستشرقين ودراساتهم حول القرآن 
الكريم: تاريخه وتفسيره، وقد سلك جملة من أبناء الوطن 
العربي هذا المنهج وخلافوا آثاراً من المصنفات التي تصب 

ه (، 1431أمثال محمد أركون )ت: في هذا الفكر من
ه (، 1431وحسن حنفي، ونصر حامد أبو زيد )ت:

ه (، وعلي حرب 1431ومحمد عابد الجابري )ت:
وغيرهم، فكان من الواجب على الباحثين رد شبهات 
المبطلين ونفيها عن كتاب الله تعالى فكانت هذه الدراسة 

يتها ب رتفري  سما المتناولة لجزئية الدلالة في قراءاتهم المعاصرة و 
نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات المعاصرة 
دراسة نقديةر وتهتم بعرض أصول دعاوى المناهج 
المعاصرة ومرتكزاتها في فهم القرآن، ومحاكمتها إلى جانب 
الدلالة في ملفوظ القرآن وسياقه، وما أحسن كلام ابن 

 تعالى تاب اللهالوزير في هذا الباب حيث قال: اعلم أن ك
لما كان مفزع الطالب للحق بعد الإيمان، وكان محفوظاً  
كما وعد به الرحمن، ودخل الشيطان على كثيٍر من طريق 
تفسيره، وعدم الفرق بين التفسير والتحريف والتأويل 
والتبديل، ولو كان لكلّ مبتدع أن يحمله على ما يوافق 

                                                
 .146إيثار الحق على الخلق، لابن الوزير: ص.1

بت أنه د ثهواه بطل كونه فرقاً بين الحق والباطل، وق
يقذف بالحق على الباطل فيدمغه فإذا هو زاهق، وهذا 
لا يتم إلا بحراسته من دعاوى المبطلين في تصرفاتهم 
واحتيالهم على التشويش فيه، ولبس صوادعه وقواطعه 
ا بخوافيه، وهذه هذه فليهتم المعظم له بمعرفتها ويتأمله

 (1)حق التأمل ويتعرف على أسبابها. اه 

لى القرآن الكريم من دلالاتها وفهمه عوتفري  نصوص 
غير جادته له جذوره التاريخية في فكر فرق أهل القبلة، 
وذلك ذهاباً بالقرآن لتأييد معتقداتهم وتأويلاتهم، غير 
أن لتيار القراءة المعاصرة جذوره النابعة من الغرب في 
الدراسات الاستشراقية والحداثية فقاموا بإسقاط مناهج 

على  -طبقوها على نصوص كتبهم المقدسة  التي -القوم 
القرآن الكريم، وساروا في ركابهم في ذلك، فلا تعظيم 
عندهم لكتاب الله تعالى، ولا اعتبار عندهم لفهم سلف 
الأمة ومفسريها، ولا للغته التي نزل بها. وقد اجتهدت 
في عرض الفكر التحريفي من خلال مصادره المعرفية 

 ت إلى ذلك سبيلاً.ونتاجه الفكري ما استطع
وقد سرت في منهج كتابة هذا البحث على التتبع 
م لتقريرات هذه المدرسة المحيندة للمعنى الدلالي وتنظيراته

في المنظور المعاصر بالدرجة الأولى، وتعاملت مع أسس 
المنهج الذي قامت عليها هذه الدعاوى، ولم أعتبر بآحاد 

انت يما كتُريفاتهم، وكلّ ذلك من نصوص كلامهم ف
نصوصه مكتوبة بالعربية، واعتمدت على المترجم إلى 
 العربية فيما كتب بغير العربية من كتابات المستشرقين
والمستغربين، أو من خلال نقل وترجمة بعض 
المتخصصين، وقد أفدت من عدد منهم في هذا المحور 
ومن مؤلفاتهم وبحوثهم، وعلى رأسهم الأستاذ الكبير 
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 لرحمن، والأستاذ الكبير الدكتور عبدالدكتور طه عبد ا
الرزاق هرماس، وهما من علماء المغرب المهتمين بكشف 
عوار هذا الفكر المنحرف في تفسير النصوص الشرعية، 
فلهما مني الدعاء والثناء العاطر، كما أنني أفدت من 
دراسة الدكتور أحمد الطعان من المتخصصين في المشرق 

 نص المنقول من مصدره، وأذكرهفي هذا المجال، وأوثنق ال
أولًا، وقد أردف بالإحالة إلى مجموعة من المراجع، وذلك 
إثراء للبحث، ووضع مراجع متعددة للمسألة بين يديّ 
القارئ الكريم. ويتطلع الباحث إلى أن تُقق هذه الدراسة 

 جملة من الأهداف العلمية منها:
 يمتقويم ونقد منهج القراءة المعاصرة للقرآن الكر  .1

المنفلتة من دلالات نصوص القرآن الكريم، وأصول 
 تفسيره.

 إبراز أهمية علم الدلالة في تفسير القرآن وفهمه. .2
عرض وتأصيل الأصول المرجعية في تفسير القرآن  .3

 الكريم وفهمه في الجانب الدلالي.
وسيتبع الباحث في دراسة هذا الموضوع المنهج 

المناهج الأقوال و الاستقرائي والتحليلي، والموازنة بين 
للوصول إلى الحق وفق أدلته في مجال هذه الدراسة. 
ويتكون البحث من مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة على 

 النحو التالي:
 المقدمة وفيها:

 .أهمية الموضوع وأسباب اختياره 
 .أهداف البحث 
 .منهج كتابة البحث 
 .خطة البحث 

 التمهيــد وفيه مطلبان:
 الدراسات السابقة في الموضوع.المطلب الأول: 

 المطلب الثاني: التعريف بأهم مصطلحات البحث.
المبحــا الو : التفســــــــــــير الــدمل  للقر ن الكريم 
 المصدر الوحد لفهم معانيه، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: علم الدلالة وأهميته في فهم نصوص 
 القرآن.

سير الدلالي فالمطلب الثاني: الأصول التي يقوم عليها الت
 للقرآن الكريم.

 المطلب الثالث: حجية التفسير الدلالي للقرآن الكريم.
المبحا الثان : القراءات المعاصــــــرآ للقر ن الكريم 

 ومواقفها من دممت نصوصه، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: الجذور التاريخية لتفري  نصوص القرآن 

 الكريم من مدلولاتها.
رالقراءة الحداثية المعاصرةر المطلب الثاني: أسس 

 للنصوص.
الخاتمة: وفيها أهم النتائج المستفادآ، والتوصيات 

 المقترحة.
وأخيراً: لقد استغرق هذا البحث مني جهداً كبيراً، 
ووقتاً طويلاً في سبر غور هذا الاتجاه، وكلفني ذلك قراءة 
عشرات الأجزاء والكتب التي تعج بالغث الممرض 

 والتقول على الله تعالى، والإلحاد فيللقلوب من الإفك 
آياته، وتكبدت عناء فرز أطروحاتهم وتخليص ما يخص 
الجانب الدلالي عن بقية الجوانب التي تناولوها في 

 أطروحاتهم.
 التمهيــد وفيه مطلبان:

 المطلب الو : الدراسات السابقة ف  الموضوع.
 كانت بلاد المغرب العربي هي البيئة الأولى لانتشار
الفكر الحداثي وقراءته للقرآن في الوطن العربي؛ لذا كان 
لعلماء المغرب السبق في انطلاق الدراسات والبحوث 
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التقويمية النقدية لهذا الفكر وقراءته، فكانت دراساتهم 
مرتكزاً لغيرها من الدراسات والبحوث، ولقد لقي 
موضوع رالقراءات المعاصرة للقرآن الكريمر ونقدها عناية 

احثين، فأخرجوا عشرات الدراسات، وعحقدت عدة الب
مؤتمرات وندوات لدراسة هذا الموضوع، ومن أبرز وأقدم 
مَنْ كَتَب في هذا الموضوع: الأستاذ الدكتور عبد الرزاق 
هرماس، حيث كانت أطروحته العلمية رالقراءة المعاصرة 
في ضوء ضوابط التفسيرر والتي قدمها لجامعة محمد 

ه ، ثم توالت 1408قديماً في عام  الخامس، ونوقشت
أبحاثه العلمية حول ذات الموضوع، فنشر في مجلة جامعة 

( بحثاً بعنوان: رعلم التفسير في 25أم القرى العدد )
دراسات المستشرقينر، وبحثاً آخر في حولية كلية الشريعة 

( 19والقانون والدراسات الإسلامية بجامعة قطر العدد )
لقرآن الكريم ومناهج تُليل ه ( بعنوان: را1422)

الخطابر، وقدم بحثاً للمؤتمر الدولي لتطوير الدراسات 
ه  بعنوان: 10/4/1434-6القرآنية المنعقد في الرياض 

ردعوى فهم القرآن في ضوء مناهج العلوم الإنسانية 
الغربية منطلقاتها وحقيقتها وآفاقهار، وله دراسة بعنوان 

ها. ة الراقمة لم تنشر، وغير رقراءة النص القرآنير على الآل
ومن الدراسات التقويمية النقدية للفكر الحداثي وقراءته 
للقرآن: دراسات الأستاذ الدكتور طه عبد الرحمن، ومن 
أبرزها رروح الحداثة مدخل إلى تأسيس الحداثة 
الإسلاميةر وقد خصص فصلًا تكلم فيه عن القراءة 

 الحداثية للقرآن والإبداع الموصول.
يز دراسات الدكتور طه عبد الرحمن والدكتور وتتم

عبد الرزاق هرماس بأصالة ودقة برزت من خلال 
اعتمادهما على أصل دراسات وبحوث المستشرقين 
وأتباعهم من الحداثيين العرب الذين كتبوا بحوثهم 

 ومقالاتهم باللغة الفرنسية، ولم يعتمدا على الترجمات التي
ى  ذلك اطلاعهما علقد يصيبها شيء من التحريف، وك

كثير من الدراسات بالفرنسية التي لم يتم ترجمتها حتى 
الآن، وذلك لإتقانهما اللغة الفرنسية، وهي البيئة التي 
ولدت فيها القراءات المعاصرة ثم نقلت بعد ذلك للعرب  
كما سيأتي في ثنايا هذا البحث. ومن الدراسات التقويمية 

يون ان بعنوان: رالعلمانالنقدية: دراسة الدكتور أحمد الطع
والقرآن الكريم تاريخية النصر، وهي في الأصل أطروحة 
علمية لنيل درجة الدكتوراه في كلية الشريعة بجامعة 
دمشق، ثم طبعت بعد ذلك بدار ابن حزم في الرياض. 
ومن الدراسات التقويمية النقدية: دراسة الدكتور الحسن 

ة دراسة اءة الحداثيالعباقي بعنوان: رالقرآن الكريم والقر 
تُليلية نقدية لإشكالية النص عند محمد أركون 

ه (ر وهي في الأصل أطروحة علمية لنيل 1431)ت:
درجة الدكتوراه في جامعة محمد الخامس، الرباط، 

ه. ومن الدراسات 1427المغرب، ونوقشت عام 
التقويمية النقدية: دراسة بعنوان رالتيار العلماني الحديث 

فسير القرآن الكريم عرض ونقدر لمنى محمد وموقفه من ت
بهي الشافعي، وهي في الأصل أطروحة علمية لنيل درجة 
الماجستير من جامعة الأزهر. ومن الدراسات التقويمية 
النقدية: دراسة الدكتور محمد بن أحمد جهلان بعنوان: 
رفعالية القراءة وإشكالية تُديد المعنى في النص القرآنير، 

أطروحة علمية، ثم طبعت بعد ذلك بدار  وهي في الأصل
صفحات للدراسات والنشر، في دمشق، سوريا. ومن 
الدراسات التقويمية النقدية: دراسة الدكتور إبراهيم بن 
محمد أبو هادي بعنوان: رنصر أبو زيد ومنهجه في 
التعامل مع التراث دراسة تُليلية نقديةر، وهي أطروحة 

 جامعة أم القرى. علمية لنيل درجة الدكتوراه من
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يما ف -وغير هذه الدراسات كثير، غير أني لم أجد 
دراسة أفردت الجانب الدلالي في القراءة  -اطلعت عليه 

المعاصرة وتقويمها في هذا الجانب، فكانت هذه الدراسة 
التي ارتكزت على إبانة منهج هذه المدرسة في التعامل 

 مع دلالات نصوص القرآن الكريم.
 الثان : التعريف بأهم مصطلحات البحا.المطلب 

 أومً: المراد بــ)تفريغ(.
)تَ فْريِ (: مصدر من الفعل الثلاثي المزيد )فَ راغ(، 
و)فَ رغَ( أصلٌ صحيح يدلُّ على خحلوٍّ وَسَعةِ ذَرعْ، ومن 
ذلك الفَراَغ: خِلاف الشُّغل، وفَرسٌ فَريٌِ ، أي واسع 

َشْي، وسمني بذلك لأناه كأناه 
فخَفا  خالٍ من كلن شيءالم

 حَتىا إِذَا ف حرنغقوله:  (1)عَدْوحه ومَشْيحه. وقرأ الحسن وغيره
[ بفاء وراء مهملة وغين معجمة من الفراغ 23]سبأ:

وَأَصْبَحَ أي: فَ راغ قلوبهم من الفزع. وأما قوله جلّ وعزّ: 
وْلا أَن رابَطْنَا لَ ف حؤَادح أحمن محوسَى فَارغِاً إِن كَادَتْ لَتحبْدِى بِهِ 

[، فإنه 10]القصص: عَلَى قَ لْبِهَا لِتَكحونَ مِنَ الْمحؤْمِنِينَ 
ي حفَسارح على وجهين؛ أحدهما: أصبح فارغِاً من كلّ شيء 
إلا ذكر موسى، والثاني: أن فؤادها أصبح فارغاً من 
الاهتمام بموسى لأن الله وعدها أن يرداه عليها، وكلا 

والمراد  (2)أهل التفسير والعربياة. القولين يذهب إليه
بالتفري  في هذا البحث هو نفس المعنى الذي دل عليه 
المعنى اللغوي، وهو إفراغ الألفاظ من معانيها التي تدل 

 عليها.
 ثانياً: المراد بـ )الدملة، والمدلو (.

 ) في اللغة: الدلالة: مصدر دلا يدل دلالة، ول  )دلا
 أصلان:

                                                
(، والقراءات 192-2/191انظر: المحتسب، لابن جني: ).1

 . 75الشاذة وتوجيهها، لعبد الفتاح قاضي: ص
(، 109/ 8انظر: مادة )فرغ( في تهذيب اللغة، للأزهري: ).2

الشيء بأمارةٍ تتعلّمها، والآخَر: اضطرابٌ أحدهما: إبانة 
 في الشيء.

فالأوال قولهم: دلَلْتح فلاناً على الطريق. والدليل: الأمارة 
 في الشيء. وهو بينن الدالالة والدنلالة.

 والأصل الآخَر قولهم: تَدَلْدَل الشايءح، إذا اضطرَبَ.
شِكْلٍ،  و ومن الباب دَلال المرأة، وهو جحرْأتها في تغَنُّجٍ 

ا مخالفَِةٌ وليس بها خِلاف. وذلك لا يكون إلّا  كأنها
 (3)بتمايحلٍ واضطراب.

فالدلالة المعجمية للفظ ردلّر بمعنى إبانة بأمارة 
وإرشاد، أو اضطراب في الشيء، وإليهما ترجع كافة 
الاستعمالات العربية في سياقاتها المختلفة. وقد وردت 

ع من سبعة مواض صيغة ردلّر بمختلف مشتقاتها في
القرآن جميع معانيها تدور في إطار الدلالة المعجمية للفظ 

 ردلّر.
ورد في قصة آدم وزوجه، قال تعالى:  فالموضع الأول

 َى فَ وَسْوَسَ إِليَْهِ الشايْطاَنح قاَلَ ياَ آدَمح هَلْ أَدحلُّكَ عَل
[ أي: أرشدك 120]طه: شَجَرَةِ الْخحلْدِ وَمحلْكٍ لَا يَ ب ْلَى

 إلى شجرة الخلد.
م، قال في قصة موسى عليه السلا والموضع الثاني والثالث

 إِذْ تَمْشِي أحخْتحكَ فَ تَ قحولح هَلْ أدَحلُّكحمْ عَلَى مَنْ تعالى: 
 وَحَرامْنَا عَلَيْهِ الْمَراَضِعَ [ وقوله تعالى: 40]طه: يَكْفحلحهح 

  يَكْفحلحونهَح لُّكحمْ عَلَى أَهْلِ بَ يْتٍ مِنْ قَ بْلح فَ قَالَتْ هَلْ أَدح 
 [ أي: أرشدكم وأعلمكم بأهل بيت.12]القصص:

أَلَمْ تَ رَ إِلَى في سورة الفرقان، قال تعالى:  والموضع الرابع
عَلْنَا رَبنكَ كَيْفَ مَدا الظنلا وَلَوْ شَاءَ لجََعَلَهح سَاكِنًا ثمحا جَ 

 .[45فرقان:]ال الشامْسَ عَلَيْهِ دَليِلًا 

 (. 4/493معجم مقاييس اللغة، لابن فارس: )
(، وانظر: 2/259معجم مقاييس اللغة، لابن فارس: ).3

 .686الكليات، للكفوي: ص
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وَقَالَ الاذِينَ كَفَرحوا هَلْ قوله تعالى:  والموضع الخامس
زاقٍ  لُّكحمْ عَلَى رَجحلٍ ي حنَبنئحكحمْ إِذَا محزنقْ تحمْ كحلا مُحَ إِناكحمْ لَفِي  نَدح

أي: هل  [ يعنون محمداً 7]سبأ: خَلْقٍ جَدِيدٍ 
 (1)نرشدكم إلى رجل يخبركم.

في قصة سليمان عليه السلام، قال  الموضع السادس
نَا عَلَيْهِ الْمَوْتَ مَا دَلهاحمْ عَلَى مَ تعالى:  وْتهِِ إِلاا فَ لَماا قَضَي ْ

 .[14]سبأ: دَاباةح الْأَرْضِ تَأْكحلح مِنْسَأتََهح 
ياَ أيَ ُّهَا الاذِينَ آمَنحوا هَلْ ، قوله تعالى: والموضع السابع
 تِجَارَةٍ ت حنْجِيكحمْ مِنْ عَذَابٍ ألَِيمٍ أَدحلُّكحمْ عَلَى 

[، وفي كافة هذه الاستعمالات القرآنية 10]الصف:
ر وتصريفاتها تدور في دلالتها على مدار أصل  لمادة ردلا

 المادة اللغوي من معنى الإرشاد والإعلام والإشارة.
 الدملة ف  امصطلاح:

ف عريبت -وخاصة علماء الأصول  -اعتنى أهل العلم 
الدلالة، وضبط حدودها، وبيان أقسامها، والذي يهمنا 
في هذا البحث من أقسام الدلالة: الدلالة اللفظية، أما 
الدلالة غير اللفظية فلا مجال لها في بحثنا هذا، إذ مجال 
بحثنا هو دلالة الآيات القرآنية: ألفاظها وسياقاتها، وهذا 

لالة اللفظ دمجال بحثه في الدلالة اللفظية. وقد عحرنفت 
بعدة تعريفات، ولعل من أقربها أنها: فهم السامع من  

وهذا  (2)كلام المتكلم كمال المسمى، أو جزأه، أو لازمه.
التعريف الذي اخترته من أبرز مزاياه أنه يستوعب 

 :(3)الأقسام الثلاثة لدلالة اللفظ
، وهي: فهم السامع من كلام المتكلم  دلالة المطابقة
 كمال المسمى.

                                                
 (.4/313فتح القدير، للشوكاني: ).1
، وانظر: البحر المحيط، 23شرح تنقيح الفصول، للقرافي: ص.2

 (.2/36للزركشي: )
 . 24انظر: أقسامها في شرح تنقيح الفصول، للقرافي: ص.3
(، وانظر: دلائل الإعجاز، لعبد 2/87الموافقات، للشاطبي: ).4

، وهي: فهم السامع من كلام المتكلم ودلالة التضمن
 جزء المسمى.
، وهي: فهم السامع من كلام المتكلم لازم ودلالة الالتزام

 المسمى البين، وهو اللازم له في الذهن.
 فالدليل: هو اللفظ.

والمدلول عليه: هو المعنى الذي يدل عليه اللفظ من 
ل عليها، يخلال العلاقة بين اللفظ ومسمياته التي يح

 باعتبار ما وضع له كما في المفردات.
وقد يكون رالمدلولر باعتبار قصد المتكلم باللفظ 
ويحبِين عن ذلك دلالة التركيب والسياق. فالألفاظ إذا 
أدخلت في التراكيب صار لها معان تناسب سياقاتها التي 
أدخلت فيها، وهي تبين قصد المتكلم بكلامه، وهذا هو 

المقصود الأهم من معرفة دلالة الألفاظ، إذ رالمعنىر وهو 
رالاعتناء بالمعاني المبثوثة في الخطاب هو المقصود 
الأعظم، بناء على أن العرب إنما كانت عنايتها بالمعاني، 

فمعاني ألفاظ  (4)وإنما أصلحت الألفاظ من أجلهار
القرآن تؤخذ بحسب تراكيب جملها في سياقاتها القرآنية، 

لالات سياقاتها. وقد يكون رالمدلولر ولا تنتزع من د
باعتبار ما يفهمه السامع من اللفظ، وهذا هو المفهوم، 
والذي تختلف فيه أفهام الناس عند قراءتهم للألفاظ 
المفردة أو المركبة. وبهذا يظهر أن مصطلح رالمدلولر 
أوسع من رالمعنىر، وقد يستخدمان بمعنى على الترادف، 

أعم وأشمل من مفهوم رالدلالةر ومنهم من جعل رالمعنىر 
باعتبار أن رالمعنىر يكون للفظ، ويكون للعبارة، أو 
الجملة، ولا يكون مقصوراً بالضرورة على الألفاظ 

، أما دلالة اللفظ عند الحداثيين فهي: رفعل (5)وحدها.

 . 539القاهر: ص
دلالة الألفاظ على المعاني عند الأصوليين، لمحمود  انظر:.5

، ومفهوم المعنى دراسة تُليلية، لعزمي إسلام، 38سعيد: ص
 31/1985العدد  6كلية الآداب الكويت المجلد   حوليات

 .25ص
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 حسين بن علي الحربي

. أي: (1)قرائي، لا قيمة للنصّ إلا بوجوده، كأثر إبداعير
ل رائي والقارئ لا النص، بإن الدلالة ينتجها الفعل الق

إن النص لا قيمة له في الدلالة على المعنى بدون هذه 
القراءة، وكلّ ذلك من أجل إلغاء دلالة النصوص الشرعية 
 ليصبح المجال رحباً للعبث بالنصوص ودلالاتها، وسيأتي

 مزيد بيان لهذا المنحى في ثنايا هذا البحث.
 ثالثاً: المراد بــ )القراءآ(.

بالنظر في الدلالة المعجمية لمادة )قرأ( وعلاقة  غة:ف  الل
تصريفاتها بلفظ ال )القراءة( نجد أنها تدور على معنى 
اللفظ بالشيء مجموعاً، يقال: قرأتح القرآن، وأنا أقرؤه 
قَ رْءاً وقراءة وقحرآناً، أي: لفظت به مجموعاً، أي ألقيتحه، 

، ويقال: قا : تَفقاهْتح أتح فلاناً ر وقال بعضهم: تقراأَتح
ه (: 425قال الراغب )ت: (2)محقارأةً، أي: دارسْتحه.

روالقراءة: ضم الحروف والكلمات بعضها إلى بعض في 
الترتيل، وليس يقال ذلك لكل جمع، لا يقال قرأت 
القوم: إذا جمعتهم، ويدل على ذلك أنه لا يقال للحرف 

 (3).الواحد إذا ت حفحونه به قراءةر
المراد ب )القراءة( في اصطلاح أصحاب : وف  امصطلاح

القراءات المعاصرة: إعادة إنتاج المعنى عن طريق شبكة 
، فعلى هذا (4)من العلاقات التي ينطوي عليها النصر

يكون لفظ )القراءة( في استعمالهم له اصطلاح خاص، 
يراد به إنتاج المعنى من النص، وليس ثماة علاقة بين هذا 

والدلالة المعجمية للفظ  المصطلح عند مستعمليه
 )القراءة( في الاستعمال العربي.

                                                
 .113تشريح النص، للغذامي: ص.1
 (.274-9/273تهذيب اللغة، للأزهري: مادة )قرأ(، ).2
 . 668المفردات، للراغب الأصفهاني: مادة )قرأ(، ص.3
، على 6انظر: قراءة النص القرآني، لعبد الرزاق هرماس: ص.4

ر ية، لأديث كريزويل، ترجمة د.جابالآلة الراقمة، وعصر البنيو 
، وفعالية القراءة 405، 382عصفور: ملحق المصطلحات ص

وإشكالية تُديد المعنى في النص القرآني، لمحمد جهلان: 
 . 46ص

ويمكن القول بأن القراءة المعاصرة للقرآن الكريم هي: 
مجموعة من الأطروحات الفكرية حول القرآن الكريم 
تسعى لإنتاج معانيه معتمدة على كون القارئ منتجاً 

 للدلالة باستخدام الرمز والإشارة.
لدمل  للقر ن الكريم المبحا الو : التفسير ا
 المصدر الوحد لفهم معانيه:

المطلب الأول: علم الدلالة وأهميته في فهم نصوص 
 القرآن الكريم.

لقد اعتنت العرب بالمعاني من خلال اعتنائها 
بالألفاظ، لأن الألفاظ قوالب المعاني في اللسان العربي، 
فأصلحت الألفاظ من أجل إصلاح المعاني. وقد ذكر 

اعتناء العرب  -وغيره  - (5)جني في الخصائصابن 
بإصلاح الألفاظ من أجل المعاني، والمناسبة الظاهرة 
بينهما، وأطال في تقرير ذلك، وكان لعلماء الأصول 
اهتمام بال  بضبط طرق دلالة الألفاظ على الأحكام 

لكونها هي الأداة لفهم نصوص القرآن  (6)والمعاني،
منهما. والذي يتقرر عند والسنة، واستنباط الأحكام 

أساطين أهل العلم بالعربية والشريعة أن القاعدة الدلالية 
منحصرة في علاقة الألفاظ بمعانيها، فكلّ لفظ له معنى 
يدل عليه بمفرده، كما أن له معنى يدل عليه في سياقه. 
وإن التفسير الدلالي لألفاظ القرآن الكريم يقتضي أن 

 بأي ا تدل عليه من معانٍ تفسر ألفاظه وسياقاته وفق م
نوع من أنواع الدلالة منطوقاً أو مفهوماً، ويبقى دليل 
السياق هو المرجح بين هذه المعاني، فتححمل دلالات 

(، 2/152(، و)1/215انظر: الخصائص، لابن جني: ).5
 (.1/48والمزهر، للسيوطي: )

ر، لابن (، وروضة الناظ1/299انظر: المحصول، للرازي: ).6
(، ونهاية 1/36(، والإحكام، للآمدي: )1/50قدامة: )

(، وشرح تنقيح الفصول، للقرافي: 1/32السول، للأسنوي: )
(، 1/171، وكشف الأسرار، لعبد العزيز البخاري: )24ص

(، وشرح الكوكب المنير، لابن 2/36والبحر المحيط، للزركشي: )
 ( وغيرها.1/125النجار: )
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

الألفاظ المفردة على دلالاتها السياقية، فالسياق هادٍ 
ومرشد إلى محتملات المعاني المفردة، كما أن أسباب 

اللفظ،  أحد محتملاتالنزول وملابساته مؤثرة في تعيين 
وهكذا باقي الأحوال المؤثرة في فهم نصوص القرآن، كما 
أن موافقة أحد معاني اللفظ المفرد لدليل من الخارج 
منفصل عن النص المفَسار، سواء أكان من القرآن أو 
السنة أو غيرهما من القرائن الخارجية المرجحة لأحد 

ية الرئيسة الغا محتملات المعاني اللفظية أو السياقية، وإن
من العناية بالألفاظ والتراكيب هي ضبط الدلالة، 
لينضبط معها المعنى المستفاد منها، وإن المصدر الأوحد 
للحصول على المعاني هو الألفاظ في دلالتها الإفرادية 

 والتركيبية والسياقية.
 أقسام الدملة:

اختلفت أنظار أهل العلم من البيانيين والأصوليين 
والمنطقيين في بيان طرق دلالة الألفاظ على الأحكام 
والمعاني، وتعددت مصطلحاتهم في طرق الدلالة 
وأقسامها، ولا تعنينا هنا كثيراً الدراسة التفصيلية لهذه 

أو تلك المصطلحات على اختلاف مناهجهم،  الأقسام،
ة بقدر ما يعنينا اتفاقهم جميعاً على أنه لا سبيل إلى معرف

أو معناه إلا من خلال طرق دلالة الألفاظ  حكم النص
المعتبرة لديهم على اختلاف مناهجهم، كما أن علاقة 
المعاني بالألفاظ عند الإطلاق تدخل فيها المعاني الثانوية  

 كدخول المعاني الأصلية.

                                                
المتكلمين من الأصوليين، وللحنفية تقسيم آخر، وهو منهج .1

 (740-1/461انظر:تفسير النصوص، لمحمد أديب الصالح:)
 (. 1/591تفسير النصوص، لمحمد أديب الصالح: ).2
وقع الخلاف بين الأصوليين في دلالة الالتزام هل هي دلالة .3

وهي: دلالة الألفاظ على معانيها بسبب الوضع، أو  -وضعية 
وهي: دلالة الألفاظ على معانيها بسبب إرشاد  -قلية دلالة ع

 على مذهبين: -العقل إليها 
الأول: أنها دلالة وضعية كدلالة المطابقة والتضمن، واستدلوا 
بتوقف فهم المعنى الالتزامي على الوضع، فصار اللفظ كأنه 

 موضوع لذلك.

ويمكن تقريب طرق دلالة الألفاظ على المعاني من 
 :(1)خلال تقسيمها إلى قسمين

ة المنطوق، والقسم الثان : دملة القسم الو : دمل
 المفهوم.

هي: دلالة اللفظ على حكم ذكر في  فدملة المنطوق
 (2)الكلام ونطق به، مطابقة أو تضمناً أو التزاماً.

 باَوَأَحَلا اللاهح الْبَ يْعَ وَحَرامَ الرن كدلالة قوله تعالى: 
[ بمنطوقه على حلّ البيع وحرمة التعامل 275]البقرة:

بالربا، فقد ذحكِرا في الآية ونطق بهما. وتنقسم دلالة 
المنطوق إلى ثلاثة أقسام: دلالة المطابقة، ودلالة التضمن، 

 ودلالة الالتزام.
: دلال   ة اللفظ على تم   ام معن   اه فـــدملـــة المطـــابقـــة ه 

لمعنى للفظ واالذي وض                ع له. وسميت مطابقة لتطابق ا
 فلا يزيد أحدهما على الآخر.

: دلال ة اللفظ على جزء معناه ودملة التضــــــــــــمن وه 
الذي وض                ع له. وهذا الجزء الذي دل عليه اللفظ هو 
من جملة المعاني التي يتض          منها اللفظ، وتس          مى هاتان 

 الدلالتان منطوق صريح.
: دلال     ة اللفظ على لازم معن     اه ودملــــة املتوام وه 

ع له. وذلك أن اللفظ له معنى وذلك المعنى الذي وض             
له لازم من خارج، فعند فهم مدلول اللفظ ينتقل الذهن 

فمثلاً قول الله تع  الى: ( 3،4)من م  دلول اللفظ إلى لازم  ه.
 ْائِكحم ثح إِلَى نِس                   َ امِ الراف    َ ي    َ ةَ الص                ن ل    َ لا لَكحمْ لَي ْ  أحح    ِ

المذهب الثاني: أنها دلالة عقلية، وذلك لتوقف الالتزام على 
الانتقال الذهني من المعنى المطابقي إلى ما هو خارج عنه في 
الالتزام، ولولا هذا الانتقال الذهني لم تُصل الدلالة، فهذه 

(، 2/43دلالة عقلية. انظر: البحر المحيط، للزركشي: )
 (.128-1/127وشرح الكوكب المنير، لابن النجار: )

ول، الفصانظر: الكلام على هذه الدلالات في شرح تنقيح .4
(، وشرح 2/37، والبحر المحيط، للزركشي: )24للقرافي: ص

( وغيرها من  127-1/126الكوكب المنير، لابن النجار: )
 كتب الأصول.



 

 
 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان  37

 
 

 حسين بن علي الحربي

ليالي  [ دلا بالمطابقة على جواز المباش رة في187]البقرة:
الص  يام، ودلا بالتض  من على جواز المباش  رة في أي وقت 
من اللي    ل إلى طلوع الفجر من لي    الي الص                ي    ام، ودلا 
بالالتزام على ص      حة ص      يام من أص      بح جنباً، إذ إباحة 
مباش    رة الزوجة في ليالي الص    يام، واس    تغراق كامل أجزاء 
اللي  ل دلّ لزوم  اً على طلوع الفجر على المب  اش                ر وهو 

 فدلّ على صحة صيامه.جنب، 
: دلال    ة اللفظ على حكم لم أمـــا دملـــة المفهوم فه 

ك   دلال   ة قول   ه تع   الى: ( 1)ي   ذكر في الكلام ولم ينطق ب   ه.
ا [ على 23]الإس             راء: فَلَا تَ قحلْ لَهحمَا أحفٍّ وَلَا تَ ن ْهَرْهمحَ

تُريم جميع أنواع الأذى للوال       دين، فتحريم جميع أنواع 
و ي ة، وإنم ا فهم مُ ا نطق ب ه وهالأذى لم ينطق ب ه في الآ

تُريم الت   أفف، وق   د وافق حكم المفهوم حكم المنطوق، 
كما في -وعليه فإن المفهوم ينقس             م إلى مفهوم موافقة 

وهو: دلالة اللفظ على ثبوت حكم  -حكم هذا المثال 
 المنطوق للمسكوت عنه.

لى : دلالة اللفظ عوالقســم الثان  مفهوم المخالفة هو
كوت عن    ه مخ    الف لم    ا دل علي    ه ثبوت حكم للمس                

  (2)المنطوق، لانتف    اء قي    د من القيود المعتبرة في الحكم.
دًى لِلْمحتاقِينَ ك  دلال  ة قول  ه تع  الى:  [ فق د 2]البقرة: ه  ح

دل   ت بمنطوقه   ا على أن القرآن ه   دى للمتقين، ويفهم 
( 3)من الآي  ة أن غير المتقين ليس ه  ذا القرآن ه  دى لهم.

ولك    لٍّ من مفهوم الموافق    ة ومفهوم المخ    الف    ة أقس                   ام 
تفص          يلية لا أطيل بذكرها، وإنما المهم في هذا المقام هو 
اتف  اق أه  ل العلم على ا ص                 ار معرف  ة مع  اني الألف اظ 
واس  تنباط أحكامها من خلال دلالاتها في هذه الأقس  ام 
وفروعها، فمن ادعى معنى للفظ لم يصل إليه من خلال 

                                                
 (.1/592تفسير النصوص، لمحمد أديب الصالح: ).1
 (.609-608/ 1تفسير النصوص، لمحمد أديب الصالح: ).2

 وس     ياقه فهو مبطل في دعواه، محرنف للكلمدلالة اللفظ 
عن مواض                عه. فإذا تقرر هذا فإن ألفاظ القرآن الكريم 
دالة على معانيها حس      ب وض      ع اللغة التي نزل بها هذا 
الكتاب الكريم، فالواجب على كلّ من تص  دى لتفس  يره 
وفهمه أن يكون تفس     يره وفهمه محمولًا على المعاني التي 

ني     ه وفق دلالاته     ا اللفظي     ة ت     دل عليه     ا ألف     اظ     ه ومب     ا
 والسياقية.

المطلب الثاني: الأصول التي يقوم عليها التفسير الدلالي 
 للقرآن الكريم.

إن الإبانة عن معاني ومدلولات ألفاظ القرآن الكريم 
 وسياقاته تعتمد على أصلين مهمين في ذلك:

ر، ب  دلالات  ه الإفرادي  ة والتركيبي  ة  أح  دهم  ا: النص المفَس                ا
والس  ياقية، وما يحف به من أس  باب النزول، وما أثر عن 

وعن الس    لف الص    الح في تفس    يره، وما تدلي به   النبي
لغة القرآن، و وها من المعاني المؤثرة في الإبانة عن معناه 

 من خلال أربعة مستويات:
 : المعنى الإفرادي لألفاظ النص المفَسار،المستوى الو 

 ودلالاته المعجمية.والمتمثل في غريب اللفظ 
ي  المعنى الص  يغي، والمتمثل بدلالة ص   المســتوى الثان :

ر أفعالاً ومص               ادرَ ودلالاتها على  ألفاظ النص المفَس               ا
 المعاني.

ر،المســــــــــــتوى الثـــالـــا  : المعنى التركيبي للنص المفَس               ا
يبية، والمتمثل في جمحَله وأساليبه ودلالاتها على المعاني الترك

الألفاظ المفردة لمس     مياتها: تمكين إذ رالغرض من وض     ع 
الإنس                 ان من تفهم م ا يترك ب من تل ك المس                مي ات 

 (4)بواسطة تركيب تلك الألفاظ المفردةر.
 : المعنى الس         ياقي والمتمثل في س         ياقالمســـــــتوى الراب 

 (.1/107انظر: أضواء البيان، للشنقيطي: ).3
 (.1/268المحصول، للرازي: ).4
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ر من س  ابق الكلام ولاحقه ودلالاتهما على  النص المفَس  ا
يره ه         (: ومعلوم أن تفس794المعنى. قال الزركشي )ت:

يكون بعض        ه من قبيل بس        ط الألفاظ  -أي القرآن  -
الوجيزة وكش   ف معانيها، وبعض   ه من قبيل ترجيح بعض 
الاحتم  الات على بعض لبلاغت  ه ولطف مع  اني  ه؛ وله  ذا 
 لا يحس  تغنى عن قانون عام يعول في تفس  يره عليه، ويرجع
في تفس                يره إلي  ه، من معرف  ة مفردات ألف  اظ  ه ومركب اته ا 

اطنه، وغير ذلك مُا لا يدخل تُت وس            ياقه وظاهره وب
 (1)الوهم، ويدق عنه الفهم. اه 

ر، إذ تختلف ملكات المفس     رين والصــــث الثان  : المفس     ن
 وأفهامهم في فهم معاني القرآن وتفس                يره تبعاً لتفاوتهم
ر في تفس   ير فيما توافر لهم من العلوم التي يحتاجها المفس   ن

يقوم بتفس ير ، لالقرآن، والش  روط التي  ب أن تتوافر فيه
نص   وص القرآن في حدود دلالاتها، دون الخروج إلى جو 
الفوض                ى التأويلية المبنية على س                ياقات خارج النص 
ر، ومس            تقاة من مص            ادر توجيهية أخرى تأثراً  المفس            ا
بمذهب أو معتقد أو رأي، وجعلها أص      ولاً يحمل القرآن 
ر من  عليها، وتص      رف آياته إليها، فينص      رف هَمُّ المفس      ن
الإب    ان    ة عن مراد الله تع    الى بكلام    ه إلى الت    دلي    ل على 
ص          حة المذهب أو المعتقد أو الرأي، وإص          باغ ش          اهد 
القرآن عليه من خلال لَين أعناق الآيات لتوافق المذاهب 

الناقض   ة  -والمعتقد، ثم لا يلبث أن يتجه إلى النص   وص 
انيه  ا، ب  الت  أوي  ل والتحريف لمع   -لم  ذهب  ه وعقي  دت  ه ورأي  ه 

من أجل نص      رة المذهب والرأي الذي اعتقده  وكل ذلك
لوا لنص    رة ذلك أص    ولاً وض    وابط يس    يرون  ر، وأص    ا المفَس    ن
عليها في تفس             ير القرآن الكريم وفهمه، غير أنها مناهج 
بعي    دة عن الحق المبني على أص                   ال    ة البح    ث العلمي 

                                                
 (.1/15البرهان في علوم القرآن، للزركشي: ).1

المتجرد، والفهم الص  حيح لنص  وص القرآن؛ لأن الأص  ل 
الحق من القرآن الكريم لا أن أن يحطْل ب الم ذه ب والرأي 

ر  يبحث في القرآن عما يش      هد للمذهب، ويخدم المفَس      ن
ر، إذ  وفكرته دون بيان مراد الله تعالى من النص المفَس             ا
جعلوا المذهب والرأي والمعتقد هو الأساس الذي ينطلق 
منه في تفس       ير نص       وص القرآن وفهمها، فكان تفس       يراً  

ر، لا كما دلا  ق عليه القرآن الكريم وف كما أراده المفَس           ن
دلالات ألفاظه وس                ياقاته ومعهود خطابه، ومع ذلك  
ه ف   إن مث   ل ه   ذه المن   اهج أهون ش                راً، وأقرب إلى  كل   ن
الاهتداء إلى الحق مُن يحقدِم على تفس           ير القرآن وفهمه 
بلا أصول ولا ضوابط يحتكم إليها كما هو حال الاتجاه 

 .للقرآن الباطني والحداثي في قراءتهم الحداثية
ر للقرآن  أو ما  -وإن من أهم الأس        س لأي مفس        ن

أن يكون ملمااً بأص   ول التفس  ير  -يس   مونه ب                   )قارئ( 
علوم المعتبرة، ويعلم الدلالة التي يبنى عليها التفس     ير، وبال

ر وعلى رأس        ها علم العربية التي  التي يعتمد عليها مفس        ن
 ننزل بها القرآن، وقد أحس     ن الزركش     ي عندما قال: وم

ادعى فهم أس           رار القرآن، ولم يحكم التفس           ير الظاهر، 
فهو كمن ادعى البلوغ إلى ص                  در البي   ت قب   ل تج   اوز 
 الباب، فظاهر التفسير  ري مجرى تعلم اللغة التي لا بد
منه  ا للفهم، وم  ا لا ب  د فيه  ا من اس                تم  اع كثير؛ لأنا 
القرآن نزل بلغ ة العرب، فم ا ك ان الرجوع في ه إلى لغتهم 

ن معرفتها أو معرفة أكثرها... ومَن لم يكن له فلا بد م
علم وفهم وتقوى وتدبر لم يدرك من لذة القرآن ش       يئاً. 

فأول ما يحبدأ به في فهم المعنى هو معاني الألفاظ  (2)اه   .
والتراكي    ب، وهو المعنى ال    ذي ينطلق من    ه المفس               ر في 
الاس         تنباط من القرآن، وكلّ فهم واس         تنباط انبنى على 

 (.2/155البرهان في علوم القرآن، للزركشي: ).2



 

 
 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان  39

 
 

 حسين بن علي الحربي

دخ  ل في م  دلول الآي  ة، وهو من التفس               ير  ه  ذا المعنى
وصحابته الكرام في زمن  الدلالي لها، فما فهمه النبي 

التنزيل من معاني ألفاظ الوحي هو المعنى الذي أدلى به 
لفظ   ه وس                ي   اق   ه وفق دلالت   ه العربي   ة، ق   ال الش                  اطبي 

ه                   (: وما نحقل من فهم الس  لف الص  الح في 790)ت:
ما تقض                ي به العربية، و القرآن، فإنه كله جارٍ على ما 
وأيّ فهم أو استنباط  (1)تدل عليه الأدلة الشرعية. ا.ه       

خرج عن الدلالة الظاهرة للنص، ومقتض           ى العربية، ولم 
ي حبَْْ عليه   ا فهو ض                رب من التخرص على كت   اب الله 

 تعالى.
فالتفس  ير الذي لا يعتمد على دلالة نص  وص الوحي 

، ولا ينطلق قرآنيفي زمن التنزيل، وفي سياق استعمالها ال
منها، فهو تفس     ير يهدف إلى إخض     اع نص     وص القرآن 
ر أو ما يسمى ب                 رالقارئر؛ لأنه  لأهواء وأغراض المفسن
خرج به عن المص          در الأول في أص          ول تفس          ير القرآن 
وفهمه، ألا وهو دلالة نصوصه المعتبرة وقت التنزيل دون 
 مغيرها من الدلالات الحادثة، إذ لا  وز أن يحمل كلا

الله تع      الى على ع      ادات ح      دث      ت بع      د زمن تنزل      ه، 
رفالواجب أن تحعرف اللغة والعادة والعرف الذي نزل في 
القرآن والس   نة، وما كان الص   حابة يفهمونه من الرس   ول 

  عن    د سم    اع تل    ك الألف    اظ، فبتل    ك اللغ    ة والع    ادة
والعرف خ    اطبهم الله ورس                ول    ه، لا بم    ا ح    دث بع    د 

، كما أنه  ب أن تكون المعاني المس        تنبطة من (2)ذلكر
القرآن الكريم ج    اري    ة مع فهم الس                لف للقرآن مجرى 
التنوع، لا مجرى الإلغاء والتعارض، والقرآن كتاب الأمة 
إلى قيام الس         اعة، وص         الح لكلّ زمان ومكان، لكن لا 

                                                
 (.3/404الموافقات، للشاطبي: ).1
 .101الإيمان، لابن تيمية: ص.2

يعني تجدد خطاب القرآن، ومعالجته لنوازل الأمة، إلغاء 
عبر أجيالها الس      الفة، أو المض      ادة له،  فهم الأمة للقرآن

إذ في ذلك تهمة ص                ريحة لكلّ أجيال الأمة بعدم فهم 
القرآن الفهم الص              حيح، بما في ذلك جيل الص              حابة 
والقرون المفض  لة، ومن بعدهم، ولا ش  ك أن ذلك باطل 

 ومرود شرعاً وعقلًا.
 المطلب الثالث: حجية التفسير الدلالي للقرآن الكريم.

تفس             ير الدلالي هو تفس             ير القرآن المعتمد المراد بال
على دلال ة الألف اظ والس                ي اق ات القرآني ة لإبراز مع انيه 
ر معتمداً في ذلك  الأص   لية والثانوية، وس   واء أكان المفس   ن
البيان على القرآن نفسه، أو على السنة النبوية، أو على 
أقوال الس             لف، أو كان معتمداً على لغة العرب، فكلّ 

لي مس       تمد من دلالة نص       وص       ه؛ لأن ذلك تفس       ير دلا
التلازم بين الكلم    ة ودلالته    ا أمر لا ب    د من    ه في اللغ    ة 
وتفس     ير القرآن، ورإنما جحعلت الألفاظ أدلة يس     تدل بها 

ر س    لك هذا المس    لك (3)على مراد المتكلمر ، فكلّ مفس    ن
في تفس                ير القرآن الكريم فهو على الجادة، مع تفاوت 

كن مدلول اللفظ وس             ياقه، ل بين أقوالهم قرباً وبعداً من
تبقى جميع الأقوال التي انطلق       ت في بي       ان المعنى من 
مدلول اللفظ والس      ياق في دائرة التفس      ير الدلالي س      واء 
م ة أو مؤخرة، ف ال ذي  أك ان ت راجح ة أو مرجوح ة، مق دا
يحكم ذل  ك كل ّ ه أدل  ة الترجيح، وإنم  ا قلن  ا ذل  ك لأن الله 

عنى كون  مبين، ومتعالى أنزل القرآن الكريم بلس   ان عربي
نَن العرب في كلامها  القرآن عربياً أي أنه جار على س             َ

وقومه كما قال  ودلالات ألفاظها، وهو لس      ان النبي 
انِ قَ وْمِهِ لِيحب َ تعالى:  ولٍ إِلاا بِلِس       َ لْنَا مِنْ رَس       ح يننَ وَمَا أَرْس       َ

[، وأخبر بإنزاله عربياً في سياق التمدح 4]إبراهيم: لَهحمْ 

 (.1/218إعلام الموقعين، لابن القيم: ).3
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ا اء على ه    ذا الكت    اب العربي، فق    ال تع    الى: والثن     إِن   ا
[ وقال 2]يوس               ف: أنَْ زَلْنَاهح ق حرْآناً عَرَبِيًّا لَعَلاكحمْ تَ عْقِلحونَ 

ا فِي  تع  الى:  رافْ ن  َ اهح ق حرْآن ً ا عَرَبِي  ًّا وَص                َ ذَل  ِكَ أنَْ زَلْن  َ هِ مِنَ وكَ  َ
[، 113]طه: االْوَعِيدِ لَعَلاهحمْ يَ ت اقحونَ أَوْ يححْدِثح لَهحمْ ذِكْرً 

اوق        ال تع        الى:  ا عَرَبِي        ًّ اهح ححكْم        ً كَ أنَْ زَلْن        َ ذَل        ِ  وكَ        َ
نَا إِلَيْكَ ق حرْآنً [، وقال تعالى: 37]الرعد: ا وكََذَلِكَ أَوْحَي ْ

[، 7]الشورى: عَرَبِيًّا لِت حنْذِرَ أحما الْقحرَى وَمَنْ حَوْلَهاَ وَت حنْذِرَ 
ع  الى: ت ونفى عن  ه الاعوج  اج واللبس والاختلاف بقول  ه

 َق حرْآناً عَرَبِيًّا غَي ْرَ ذِي عِوَجٍ لَعَلاهحمْ يَ ت اقحون :[، 28]الزمر
لَتْ آياَتحهح وكماله بتفص  يل آياته فقال تعالى:   كِتَابٌ فحص  ن

[، وغيره ا من 3]فص                ل ت: ق حرْآنً ا عَرَبِي ًّا لِقَوْمٍ يَ عْلَمحونَ 
ية على  الآيات في هذا المعنى، وكلّ ذلك دالٌّ دلالة نص      ن
أن القرآن نزل وفق لسان العرب وسَنَنِها في الكلام، وأن 
فهم معانيه متوقف على معرفة دلالات ألفاظه وتراكيبه 
وس ياقاته وفق س نن اللغة التي نزل بها، رومن جهل سعة 

 اع معانيه، فقد خفيلس                ان العرب وكثرة وجوهه، وجم
علي  ه بي  ان مع  اني كلام الله تع  الى بق  در جهل  ه بلس                ان 
العرب، ومن علمه انتفت عنه الش          به التي دخلت على 

روقد كلاف الله عباده بما ض       مان   (1)من جهل لس       انهار.
كت  اب  ه من الأحك  ام، وش                رح لهم في  ه من بي  ان الحلال 

قرآن ال أي -ببيانه بالسنة، وهما  والحرام، وأمر رسوله 
عربيان، ولا يمكن امتثال مأمور الله تعالى في   -والس         نة 

في سنته إلا بعد معرفة مقتضاهما، ولا  كتابه ورسوله 
يمكن فهم مقتض      اهما إلا بمعرفة اللغة التي وردا بها، وهي 
اللغ  ة العربي  ة، وحينئ  ذٍ امتث  ال التك  اليف الواجب  ة متوقف 

ه، طلق إلا ب   على معرف   ة اللغ   ة، وم   ا لا يتم الواج   ب الم
ق   ال ش                يخ  (2)وك   ان مق   دوراً للمكلف فهو واج   بر.

                                                
 .50انظر: الرسالة، للشافعي: ص.1
، 47ضبية في الرد على منكري العربية، للطوفي: صالصعقة الغ.2

(، واقتضاء الصراط 1/275وانظر: المحصول، للرازي: )

ه(: ولابدا في تفس       ير القرآن 728الإس       لام ابن تيمية )
والحديث من أن يحعرف ما يَدلّ على مراد الله ورس               وله 
من الألف   اظ، وكيف يفهم كلام   ه، فمعرف   ة العربي   ة التي 
خوطبن  ا به  ا مُ  ا يعين على أن نفق  ه مراد الله ورس                ول  ه 

مه، وكذلك معرفة دلالة الألفاظ على المعاني؛ فإن بكلا
عامة ض   لال أهل البدع كان بهذا الس   بب، فإنهم ص   اروا 
يحملون كلام الله ورس           وله على ما يدعون أنه دال عليه 

ر القرآن وأبان  (3)ه أ  ولا يكون الأمر كذلك. فمن فس             ا
معانيه دون النظر إلى دلالة اللس       ان العربي فهو مفس      د 

ودلالات آياته لفظاً وس    ياقاً. إذا تقرر ذلك كلهّ، لمعانيه 
ف   إن حج   ة الله تع   الى ق   ائم   ة على خلق   ه بكت   اب   ه، وم   ا 

ه ( 310أحسن تقرير إمام المفسرين محمد بن جرير )ت:
حين قال: روكان معلوماً أنه غير جائز أن يخاطبَ جل 
، ولا يرسلَ  ذكره أحداً من خلقه إلا بما يفهمه المخاطَبح

م رس       ولاً برس       الة إلا بلس       انٍ وبيانٍ يفهمه إلى أحد منه
لَ إليه إن لم يفهم ما  لح إليه؛ لأن المخاطب والمرس     َ المرس     َ

وقبل  قبل الخطاب -خوطب به وأحرس           ل به إليه فحالهح 
ابح س     واءٌ، إذ لم يفدْه الخط -مجيء الرس     الة إليه وبعدَه 

جل  -والرس          الةح ش          يئاً كان به قبل ذلك جاهلًا، والله 
تعالى عن أن يخاطب خطاباً أو يرس       ل رس       الةً ي -ذكره 

لا توج  ب ف  ائ  دة لمن خحوط  ب، أو أرس                ل  ت إلي  ه؛ لأن 
ذلك فينا من فعل أهل النقص والعبث، والله تعالى عن 

في محكم  - ج   ل ثن   اؤه -ذل   ك محتَع   الٍ؛ ول   ذل   ك ق   ال 
انِ قَ وْمِهِ لِيحب َ تنزيله:  ولٍ إِلا بِلِس       َ لْنَا مِنْ رَس       ح يننَ وَمَا أَرْس       َ

وَمَا  :[. وقال لنبيه محمد 4]س                ورة إبراهيم: مْ لَهح 
ابَ إِلا لِتحبَ يننَ لَهحمح ال   اذِي اخْتَ لَ  كَ الْكِت   َ ا عَلَي   ْ فحوا فِي   هِ أنَزلْن   َ

[. فغير 64]س         ورة النحل: وَهحدىً وَرَحْمَةً لِقَوْمٍ ي حؤْمِنحونَ 

 (.1/469المستقيم، لابن تيمية: )
 .112-111الإيمان، لابن تيمية: ص.3
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دَى إلي   ه  ج   ائز أن يكونَ ب   ه مهت   دي   اً، منْ ك   انَ بم   ا ي حه   ْ
أن   -بما عليه دللنا من الدنلالة  -تبين إذًا  جاهلًا. فقد

أرس               له إلى قوم، فإنما  -جل ثناؤه  -كلّ رس               ول لله 
أرسله بلسان من أرسله إليه، وكلّ كتاب أنزله على نبي، 
ورس    الة أرس    لها إلى أمة، فإنما أنزله بلس    ان من أنزله، أو 
أرس  له إليه، فاتض  ح بما قلنا ووص  فنا أن كتاب الله الذي 

. وإذْ ك ان ، بلس                ان محم د إلى نبين ا محم د  أنزل ه
عربيّاً، فبيننٌ أن القرآن عربيٌّ، وبذلك  لس                ان محمد 

إِن  اا أيض                 اً نطق محكم تنزي  ل ربن  ا، فق  ال ج  ل ذكره: 
[. 2]س     ورة يوس     ف: أنَزلْنَاهح ق حرْآناً عَرَبِيًّا لَعَلاكحمْ تَ عْقِلحونَ 

الَمِيَن   نز وَإِن اهح لَتَنزي لح رَبن وق ال تع الى:  لَ بِ هِ الرُّوحح الْع َ
انٍ  ذِريِنَ   بِلِس                 َ ن  ْ كَ لِتَكحونَ مِنَ الْمح  الأمِينح   عَلَى قَ لْب  ِ

[. وإذْ كانت 195-192]س   ورة الش   عراء: عَرَبيٍّ محبِينٍ 
بما عليه اس           تش           هدنا من  -واض           حةً ص           حةح ما قلنا 

ون فالواجبح أن تك -الشواهد، ودللنا عليه من الدلائل 
، لمعاني كلام كتاب الله المنزل على نبينا محمد معاني  

العرب موافقةً، وظاهرحه لظاهر كلامها ملائماً، وإن باينه  
ان. كتابح الله بالفضيلة التي فضَلَ بها سائرَ الكلام والبي

 (1)اه 
ه                    (: والمقص    ود هنا أن 790وقال الش    اطبي )ت:

القرآن نزل بلس        ان العرب على الجملة فطلب فهمه إنما 
كون من ه ذا الطريق خ اص                 ة، لأن الله تع الى يقول: ي
 َإِناا أنَْ زَلْنَاهح ق حرْآناً عَرَبِيًّا لَعَلاكحمْ تَ عْقِلحون :[... 2]يوسف

]وس        اق جملة من الآيات في هذا المعنى، ثم قال:[ فمن 
أراد تفهمه من جهة لس    ان العرب يحفهم، ولا س    بيل إلى 

وق د تواتر كلام  (2)ه تطل ب فهم ه من غير ه ذه الجه ة. ا
                                                

 (.1/11جامع البيان، للطبري: ).1
(، وانظر المرجع نفسه: 2/64الموافقات، للشاطبي: ).2
(4/115.) 
، والبرهان في علوم 50الصاحبي، لابن فارس: صانظر: .3

(، والإتقان في علوم القرآن، 2/292القرآن، للزركشي: )

المفس   رين من الس   لف والخلف وأهل العلم والفتوى على 
أن اللغة أحد أهم مص                ادر بيان دلالات النص               وص 
الش       رعية من القرآن والس       نة والاس       تنباط منهما، وعلى 
ذلك عامة أهل اللغة والتفس   ير والفقه والأص   ول وش   راح 
الحديث، ومن أجل ذلك اش                ترطوا العلم باللغة فيمن 

فهم على مرن العصور لا  (3)قرآن أو يفتي الناس،يفسر ال
يخرجون بألفاظ الوحي عما تدل عليه في لس انها العربي، 

ولم  ولم يروا س  بيلاً إلى فهم القرآن بغير لغته التي نزل بها،
يخرج عن ذلك إلا طوائف من أهل الضلال مُن لا يعتد 

هم؛ لأنهم ولا بمخ  الفت -ك  الب  اطني  ة والح  داثيين -بقولهم 
بلا حج   ة ولا بره   ان؛ ذل   ك أنهم ألغوا دلال   ة الألف   اظ، 
ففس     روا النص     وص في قراءتهم المعاص     رة للقرآن بأهوائهم 
دون اعتبار للجانب الدلالي للآيات القرآنية، وفي إلغاء 
دلالات ألف اظ القرآن وس                ي اق ات ه إبط ال لخط اب ه وأمره 

 ونهيه، وتكذيب لخبره.
 الدلالي للقرآن سيرومُا ينبغي التنبيه عليه هنا أن التف

يش     مل جميع مص     ادر التفس     ير، إذ جميعها من التفس     ير 
ال   دلالي، وعن   دم   ا     اكم الأقوال المنحرف   ة في تفس               ير 
القرآن وفهم    ه، ف    إنن    ا      اكمه    ا إلى الج    ان    ب ال    دلالي 
للألفاظ والمباني بالإض       افة إلى بقية المص       ادر، ولا يفهم 

ن بمجرد آمن التفس      ير الدلالي أننا ندعو إلى تفس      ير القر 
اللغة بعيداً عن دلالات الس     ياق وأس     باب النزول وحال 

، وبيان أص    حابه، إذ ذلك المخاطبين به، وبيان النبي 
لون من الا راف في تفس               ير القرآن، فاللغة وحدها لا 
تس             تقل ببيان معاني القرآن مطلقاً دون بقية مص             ادر 

(، 5/1594(، والعدة، لأبي يعلى: )6/2274للسيوطي: )
(، وشرح تنقيح الفصول، 3/581وشرح الروضة، للطوفي: )

(، 6/202، والبحر المحيط، للزركشي: )437للقرافي: ص
 (.4/462النجار: )وشرح الكوكب، لابن 
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

التفس                ير، وق        د انتهج أبو عبي        دة معمر بن المثنى 
( في كتابه رمجاز القرآنر مسلك الاعتماد ه          209)ت:

على العربية وحدها حيث جعل القرآن نصاً عربياً مجرداً، 
ولم يراع في تفس     يره س     ياق الآيات، ولا أس     باب النزول، 
ولا المعاني الشرعية التي تدل عليها ألفاظ القرآن، ولا ما 
أثر من التفس               ير عن الص               حابة والتابعين ولا عادات 

 ذا القرآن، حيث جراد تفس         يره للآيات منالمخاطبين به
ه ذا كلّ ه، ونزال ه على المع اني العربي ة، دون أن يحتكم إلى 
غير اس                تعم  ال العرب للألف  اظ والتراكي  ب، وق  د أنكر 
علي  ه ه  ذا المنهج جم  اع  ة من تلامي  ذه ومع  اص                ري  ه ومن 

واللغة وإن كانت من أوس         ع وأهم مص         ادر  (1)بعدهم.
ما ص         ح في اللغة جاز حمل التفس         ير، إلا أنه ليس كلّ 

القرآن علي    ه، وتفس                يره ب    ه، إذ الحكم في قبول المعنى 
اللغوي بعد ثبوته في اللغة، قبول س     ياق الآيات له، فما 

 قَبِلَه السياق أحخذ، وما أباه السياق رحدا.
المبحا الثان : القراءآ المعاصرآ للقر ن الكريم 

 ومواقفها من دممت نصوصه.
الجذور التاريخية لتفري  نصوص القرآن المطلب الأول: 

 الكريم من مدلولاتها.
يتن  اول ه  ذا المطل  ب عرض الج  ذور الت  اريخي  ة للقراءة 
الح     داثي     ة ومنطلق     اته     ا الفكري     ة، والتي انتهج     ت تفري  
نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها لمؤثرات خارج دلالة 
النص، حيث عمدوا إلى الدعوة لتفري  نص         وص القرآن 

لاتها فيما سموه ب                     رالقراءة المعاص    رة للقرآنر، من مدلو 

                                                
( 1/132انظر: على سبيل المثال: جامع البيان، للطبري: ).1

(، وإنباه الرواة، للقفطي: 19/91و) (13/197و)
(3/278 .) 
انظر: فعالية القراءة وإشكالية تُديد المعنى في النص القرآني، .2

 .44لمحمد جهلان: ص
 .102قراءة النص القرآني، لعبد الرزاق هرماس: ص.3
الدكتور عبد الرزاق هرماس أن مادة )القراءة( بهذا المعنى  ذكر.4

وك  ان أول ظهور لمص                طلح رالقراءةر في البيئ  ة الغربي ة، 
لح وتُديداً في البيئة الثقافية الفرنس  ية، فظهر هذا المص  ط

في مطلع الس             بعينيات من القرن الميلادي الماض             ي في 
الأدب الفرنس       ي، وكان مص       طلحاً نقدياً في النص      وص 

رية لاقته بانفتاح النص وتعدده الدلالي، وبحالأدبية، له ع
الناقد )القارئ( الذي أص       بح عمله على النص يس       مى 
)قراءة(، مع إمك   اني   ة ح   دوث أقوال أخرى تبع   اً لتع  دد 
القراءات، دون أن يكون أي منه   ا يس                عى إلى إلغ   اء 

ثم اس     تعير لمجالات معرفية أخرى غير الأدب،   (2)الآخر.
والتاريخية، ودراس               ة  كمجال الدراس               ات الاجتماعية

اللاهوت القديمة والحديثة، وقد َ َتِ المدرس              ة الحداثية 
الغربية التي نادت ب                 رالقراءةر إلى تأسيس فكرهم على 
القطيعة المعرفية لكل أس       باب الماض       ي وآثاره، إذ كانت 
الحداثة حركة معاكس       ة لس       يطرة الكنيس       ة على مناحي 

في القرون  ف الغربالحياة، والتي ي حعْزَى إليها أسباب تخل
الوس      طى، روجاءت نظرية قراءة التراث الديني الغربي في 
س                ي اق البح ث عن )عقي دة( ديني ة ج دي دة، لا تتقيد 
بكهنوت الكنيس       ة وطقوس       ها وتعاليمها، لكنها تُتفظ 
بجانب من القيم المس     يحية التي تض     في عليها تص     ورات 

ثم  (3)رمزية، تكون وسيلة للتقارب بين الكنائس العالميةر
عمم هذا المص       طلح بأس       س       ه ليغطي مجال الدراس       ات 
الاس    تش    راقية، بينما لم يعتمد مص    طلح رالقراءةر بمعنى: 
التفس          ير من قبل المجلس الدولي للغة الفرنس          ية إلا قبل 
س     نوات معدودة، ولا يكاد يوجد له نظير بهذا المعنى في 

، وقد رعت (4)أغلب المعاجم الغربية، أو العربية المعتمدة

ذكرت في معجم )روبير الكبير( الفرنسي في إصداره الثاني 
بتوسع، حيث ذكر فيها تاريخ ظهور اللفظ، وسياقات 
استعماله، وحدد له تسعة مداخل خصص الرابع منها للمعنى 

اصرة. عالذي استقر عليه هذا اللفظ في الدراسات الأدبية الم
، 60، 6انظر: قراءة النص القرآني، لعبد الرزاق هرماس: ص

191. 
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 حسين بن علي الحربي

ام الدراس        ات الش        رقية بالجامعات الفرنس        ية هذا أقس        
المص   طلح، وس   عت حثيثاً في تطبيقه على القرآن الكريم، 
والترويج لوض    ع منهج غربي حديث للتعامل مع القرآن، 
يغني عن رأص  ول التفس  يرر المقررة عند علماء المس  لمين، 
ويكون ب  ديلاً عنه  ا، ووحجنه  ت أبح  اثهم حول القرآن إلى 

 توجهين:
ا: يهتم بت     اريخ النص القرآني وتكوين     ه وجمع    ه أح     دهم     

وكت   ابت   ه والآخر وهو ال   ذي يعنين   ا هن   ا: اختص ب   إع   ادة 
 قراءة القرآن )أي: تفس  يره( بتطبيق المناهج المس  تعملة في
دراس     ة التوراة والأناجيل بالغرب، اعتماداً على الأدوات 
التي تمنحها العلوم الإنس               انية المختلفة، كما يرتبط هذا 

 (1)بالدراس   ة النقدية لأمهات التفاس   ير القديمة. ر التوجه
ل ه  ذا الفكر الح  داثي الغربي بقطيعت  ه للم اض               ي  ثم نحق  ِ

والمبنية على خلفيات عقدية وظروف اجتماعية  -وآثاره 
إلى الوطن العربي في بيئ   ة لا ينطبق عليه   ا م   ا انطبق  -

على البيئة الغربية، إذ كانت هذه القرون ش             اهدة على 
المس   لمين لا على تخلفهم، وما حص   ل لهم بعد حض   ارة 

ذلك من تراجع فهو عائد لحاض        رهم لا إلى ماض        يهم، 
إلا أن الحداثيين العرب أس         س         وا فكرهم الحداثي حذو 

به، الفكر الغربي في علاقته بتاريخه وماض            يه وبدينه وكتا
فتعاملوا مع القرآن وتفاس      ير الأمة له س      لفاً وخلفاً على 

ك –كما فعل النص                ارى   –أنها س                لطة كهنوتية  م تُح
الحص            ار على النص            وص لينفرد رالكهنوتر بس            لطة 

على زعمهم، ول  ذل  ك جعلوا من  (2)الت  أوي  ل والتفس                ير
المهام العاجلة لهم رإعادة قراءة كل التراث الإس                لامي 
على ض                وء أح        دث المن        اهج اللغوي        ة والت        اريخي        ة 

                                                
 .49 ،37 ،35ص هرماس الرزاق لعبد القرآني، النص انظر:قراءة.1
 .157النص والسلطة والحقيقية، لنصر أبو زيد: ص.2
 .292قضايا في نقد العقل الديني، لأركون: ص.3
، والمرايا 176-175صانظر: روح الحداثة، لطه عبد الرحمن: .4

، الا راف العقدي في أدب 35المحدبة، لعبد العزيز حمودة: ص

والس           وس           يولوجية والأنتربولوجية )أي: المقارنة مع بقية 
لتراث   ات ال   ديني   ة، وبخ   اص                  ة م   ا حص                  ل في الغرب ا

لن تس               تطيع أن  –في زعمهم  –المس               يحي(؛ لأنك 
، (3)تنطلق إلا إذا ص          فايت حس          اباتك مع ماض          يكر

وهكذا انطلق الفكر الحداثي العربي في مش روعه النقدي 
بتص      فية حس      اباته مع ماض      ي الأمة وموروثها، وإعلان 

قراءات اءوا بالقطيع   ة ل   ه كم   ا فع   ل الغرب بتراثهم، فج   
للقرآن تقطع ص        لتها بكل التفاس        ير الس        ابقة على مر 
عص    ور المس    لمين، لا لتض    ع لأيمان والعمل أس    س    ه في 

وقد كان  (4)تفس                يرها وإنما لتمارس نقداً على القرآن.
انتقال مص           طلح رالقراءةر إلى الوطن العربي، وخاص           ة 
بلاد المغرب والش         مال الإفريقي في أواخر الس         بعينيات 

قرن الميلادي الماضي، وقد شاركت عدة عوامل في من ال
نقله وانتشاره، من أهمها عودة عدد من الدارسين العرب 

ة الذين أمض     وا فتر  -من المغرب وتونس والجزائر ومص     ر 
دراس     تهم العليا في فرنس     ا، وكانت أطروحاتهم )قراءات( 
في موض                وع    ات تتعلق ب    الأدب والاجتم    اع والت    اريخ 

إلى أوطانهم، ونش                رهم  -ذا الفكروالأديان، وتأثروا به
لأفكارهم في أروقة الجامعات، كما أن للاتص    ال الثقافي 
بين فرنس                 ا ودول المغرب العربي دوراً ب  ارزاً في التب  ادل 
الثق  افي، وانتق  ال مث  ل ه  ذه التوجه  ات الفكري  ة إلى ه  ذه 
ال  دول ومن ثَما انتش                 اره  ا في ب  اقي أ   اء الوطن العربي 

 (5)والإسلامي.
ب الثاني: أسس رالقراءة الحداثية المعاصرةر المطل

 للنصوص.

 (.1/92الحداثة وفكرها، لسعيد الغامدي: )
، 10،5انظر: قراءة النص القرآني، لعبد الرزاق هرماس: ص.5

، وعلم التفسير في دراسات المستشرقين، 191، 89، 15، 12
، 99ص 25القرى، العددلعبد الرزاق هرماس، مجلة جامعة أم 

 وما بعدها.
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

ي  ذه  ب الح  داثيون إلى تس                مي  ة التفس                ير ال  دلالي 
ب   )القراءة الاستهلاكية( أو )الاستنساخية(، وهي القراءة 
التي تعتمد على دلالات الألفاظ والتراكيب المس                بقة، 
وتؤمن بوجود معنى محدد وثابت في النص  ب البحث 

ه من خلال دلالات ألفاظ النص  وص عنه، والوص   ول إلي
وتراكيبها وسياقاتها، مع رفض أيّ حذف من النصوص، 
أو أيّ إض                افة إليها يمكن أن تظهر من خلال القراءة 

فهذا التفس                ير يهتم  (1)مالم يقم الدليل على الحذف.
بقص    د قائل النص، ويس    عى للتطابق معه، وقد ناص    ب 

وا إليه واتجه الح داثيون الع داء له ذا النوع من التفس                ير،
ب النق د، ب ل إن ه ق د يص                 ل الح ال بهم إلى إنك ار دلالة 
الألف  اظ من أص                 ل وجوده  ا ك  القول ب  أن  ه رلا التف ات 
لمزاعم الخطاب الديني بمطابقة فهم الرس       ول ]ص       لى الله 
عليه وس                لم[ للدلالة الذاتية للنص، على فرض وجود 

فإذا كان فهم النبي ص              لى الله  (2)مثل هذه الدلالة...ر
يه وسلم لا يطابق دلالة النص عندهم فغيره من باب عل

لا دلالة له أص                لًا، لهذا  -عندهم  -أولى، بل النص 
حكموا على تفاس               ير الأمة للقرآن الكريم من أولها إلى 
آخرها على أنها تس    ير خبط عش    واء بدون أن يكون لها 

واعتبر الحداثيون أنفسهم  (3)رنظرية محكمة في التفسيرر.
ين س           يأتون بالنظرية المحكمة في التفس          ير، أنهم هم الذ

وحقيقة الأمر هو إنش                اء نظرية لإبطال أحكام القرآن 
والس  نة، وإس  قاط حجيتهما ودلالات نص  وص  هما. وقد 
أق   اموا بني   ان قراءتهم )الح   داثي   ة( على الت   أويلي   ة والرمزي   ة 
 المتضمنة للتفري  الكامل لمدلولات ألفاظ القرآن وتراكيبه

                                                
انظر: فعالية القراءة وإشكالية تُديد المعنى في النص القرآني، .1

 .56-49لمحمد جهلان: ص
 .126نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.2
العدد  21-15في فكرنا المعاصر، حوار حسن حنفي، مجلة .3

 ادوا إلى تقويل النص         وص مالم تقله أووس         ياقاته، بل تم
آن للقر  -]عندهم[–تقص                د قوله. رفالقراءات المهمة 

ليس                  ت هي التي تقول لن   ا م   ا أراد النص قول   ه، وإنم  ا 
تكش          ف عما يس          كت عنه النص، أو يس          تبعده، أو 

إذن البحث عندهم عن مالم يقله النص،  (4)يتناس         اهر.
 هو -على زعمهم  -أو يقص      د به، والذي يحدد ذلك 

هو  -عن  دهم  -الق  ارئ، فمرجع ال  دلال  ة ومنش                ؤه  ا 
القارئ لا النص، وهم يفعلون ذلك من أجل الوص          ول 
إلى حقيقة واحدة هي تض              ييع المعنى، ويس              مون هذا 
النوع من العبث ب                       )القراءة الفعاالة( التي ترى نفس       ها 
مسؤولة عن تشكيل الدلالات حتى تصل إلى بناء معنى 

 ة، ك  ل ذل  ك في ظ  اهرة عبثي  ةالنص وتمنح  ه قيم  ة دلالي  
بالنص             وص غير متناهية، وتقوُّل وتُريف ومس             خ لها، 
وم   اذا بع   د اعترافهم وتقريرهم لمنهجهم في التع   ام   ل مع 
النص               وص بمثل قول بعض منظنريهم. رمع أن مبرر كل 
مفكر ج    دير بلقب    ه أن يم    ارس التفكير بطريق    ة مغ    ايرة 

س ط، مبللذين س  بقوه، إذا لم يش  أ أن يكون مجرد ش  ارح 
أو ت ابع مقل د، أو ح ارس م دافع عن العقي دة والحقيقة. 
والتفكير بص  ورة مغايرة يعني أن نبدنل وننس  خ، أو  رنف 
و ونر، أو نزحزح ونقلنب، أو نحنقنب ونكش     ف، أو  فر 
ر ونؤونل... فه ذه  ك، أو نرمنم ونطعنم، أو نفس                ن ونفك  ن

ني أقوم أ وجوه للتفكير وللقراءة في النص            وص، لا أزعم
فالتبديل والتحريف والتحوير  (5)بحص   رها واس   تقص   ائهار.

والتأويل أهم سمات القراءات الحداثية، بل تجاوز عبثهم 
ذلك، وجعلوا لأنفس       هم حق النس       خ للنص       وص، فهم 

فسير، ت، وانظر: القراءة الجديدة في ضوء ضوابط ال25الأول ص
 .62لعبد الرزاق هرماس: ص

 .20نقد النص، لعلي حرب: ص.4
 .133نقد النص، لعلي حرب: ص.5
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 حسين بن علي الحربي

يس              عون من خلال هذا المنهج إلى رقطع الص              لة بين 
كم  ا أن ه  ذه   (1)النص وق  ائل  ه، وبين المعنى واحتم  الات  هر

الحداثية اتس         مت بمش         روعها النقدي للقرآن،  القراءات
وتفاس           ير الأمة جمعياً، س           لفاً وخلفاً، ولم تتض           من في 
ثن   اي   اه   ا طل   ب ه   داي   ات القرآن الكريم، ب   ل هي رقراءة 

، فهم لا يرون للقرآن قداس         ة، (2)انتقادية لا اعتقاديةر.
ولذلك هو عندهم كغيره من النصوص الأدبية في عرضه 

 م ات ه، والتك ذي ب بغيبي ات ه، كماللنق د، والإنك ار لمس                ل
ه         (: رإن النص القرآني 1431يقول نصر أبو زيد )ت:

وإن كان نص      اً مقدس      اً إلا أنه لا يخرج عن كونه نص      اً، 
فلذلك  ب أن يخض              ع لقواعد النقد الأدبي كغيره من 

والقرآن ق     د عجز عن نق     ده  (3)النص                وص الأدبي     ةر.
أش دها  ىفص حاء العرب وقت تنزيله، والعداوة قائمة عل

مع    ه، فكيف يتطلع هؤلاء لنق    ده ومنهم من لا يتكلم 
العربية، أو من يتكلمها على كلفة، بل يبل  الش               طط 
غايته عندما لا  د أحدهم حرجاً في الدعوة لإخض       اع 
القرآن لمن اهج النق د الت اريخي، بمث ل قول ه: ريغ الي البعض 
 وأكثرهم من اللاهوتيين المح   افظين، وي   داعون أنّ الله ق   د
 حفظ كتابه من التغْيير والتبديل، وأن العناية الإلهية هي
الح   افظ   ة للنص                وص، ومن ثَما فلا داعي هن   اك لتطبيق 
قواعد المنهج التاريخي على النص                وص الدينية، وإقامة 

                                                
، وانظر: العلمانيون 22الممنوع والممتنع، لعلي حرب: ص.1

 .421والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص
. والنقد في المفهوم 177روح الحداثة، لطه عبد الرحمن: ص.2

عتد بقائل النص، بل ولا يعتد الحداثي هو النقد الذي لا ي
بالنص أصلًا، وإنما يعتد بقدرة القارئ على التحريف والتقويل. 

 .767انظر: العلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص
 .24مفهوم النص دراسة في علوم القرآن، لنصر أبو زيد: ص.3
رسالة في اللاهوت والسياسة، لاسبيوزا، ترجمة: حسن حنفي، .4

م من مقدمة حسن حنفي للكتاب، وانظر: أدبية النص والكلا
 .152القرآني، لعمر القيّام: ص

ا لَهح إِناا َ ْنح نَ زالْنَا الذنكْرَ وَإِنا نقد تاريخي للكتب المقدسة 
[ وهي نظرية لاهوتية صرفة، تهرب 9]الحجر: لحََافِظحونَ 

من النقد، وتلجأ للس                لطة الإلهية... وقد يكون معنى 
الآية هو حفظ المعنى، وحفظ تطبيق المعنى في الواقع، لا 
حفظ النص الحرفي الم    دوان، ف    ذل    ك م    ا يعتري    ه التغيير 
والتحريف والتب      دي      ل، وهو م      ا يتاهم ب      ه القرآن أه     ل 

 (4)د الت اريخي للكت ب المق داس                 ةرالكت اب، ويؤي ده النق 
فهذا تكذيب ص              ريح للقرآن، وحقيقته أنهم لا يؤمنون 

يق بحفظ الله تعالى للقرآن في نصه ولا في معناه، ولا تطب
المعنى في الواقع، لا كما يدعون؛ لأنه إذا لم يكن القرآن 
في نص                وص                ه محفوظاً، فكيف يكون حفظ المعنى أو 

ين لدعاوى المس       تش       رق تطبيقه؟ إنه ض       رب من الاجترار
على القرآن الكريم، وقد عملوا على تنفيذ مش                روعهم 
النق   دي ه   ذا من خلال حزم   ة من الأه   داف والآلي  ات 
والعمليات المنهجية ضمن خطط متعددة الجوانب سواء 
أك   ان   ت في ج   ان   ب الت   أنيس، أو التعقي   ل، أو الت   أريخ، 
فخطة التأنيس روالتي اختص ات بنقل الآيات من الوضع 

لهي إلى الوض ع البش ري، قاص دة إلغاء القدس ية منها، الإ
فص          ارت إلى تقرير المماثلة اللغوية بين القرآن وغيره من 

ت خطة التعقيل   (5)النص            وص البش            رية، كما اختص            ا
ب       التع       ام       ل مع الآي       ات القرآني       ة بجميع المنهجي       ات 

، 126، 119انظر: نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص .5
، والنص 24ومفهوم النص دراسات في علوم القرآن، له: ص

، وأدبية النص القرآني، لعمر القيّام: 92السلطة الحقيقة، له: ص
لحداثيون قول المعتزلة بخلق القرآن . وقد استحضر ا164ص

وجعلوها فكرة صالحة للبناء عليها في إلغاء القداسة عن القرآن، 
وفتح باب التأويل، وربط القرآن بواقع نزوله وعصره والقول 
بتاريخية القرآن. وانظر: الخطاب والتأويل، لنصر أبو زيد: 

، والنص والسلطة والحقيقة، لنصر أبو زيد: 203، 117ص
، 158، وأدبية النص القرآني، لعمر القيّام: ص33ص

، وما 437والعلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

والنظريات الحديثة، قاص         دة إلغاء الغيبية منها، فانتهت 
وص لة الدينية بين القرآن وسواه من النصإلى تقرير المماث

ت خطة التأريخ  الدينية في كتب أهل الكتاب، واختص        ا
ل الآيات القرآنية بظروفها وس              ياقاتها المختلفة،  بوَص              ْ
قاص                دة إلغاء الححكمية فيها، فأدات إلى تقرير المماثلة 

وكل  (1)الت اريخي ة بين القرآن وم ا ع داه من النص                وصر
منقول    ة من خطط الح    داث    ة  مكون    ات خطط الح    داث    ة

الغربي ة في ص                راعه ا مع ال دين المس                يحي ال ذي تمثله 
الكنيس                ة، ولن أتناول هنا المش                روع الحداثي بكامل 
تف  اص                يل  ه مع القرآن، إذ ذل  ك مش                روع كبير متع دد 
الجوانب، والذي يعنينا هنا هو الأس  س التي اس  تند إليها 

ة ق  المش                روع الح  داثي في ج  ان  ب قراءت  ه للقرآن، والمتعل
ب   الج   ان   ب ال   دلالي لآي   ات القرآن الكريم ألف   اظ   اً مفردة 
وجملاً وس   ياقات، حيث س   عى الاتجاه الحداثي في قراءته 
المعاصرة للقرآن الكريم إلى التفلت من دلالات نصوصه، 
وسموا تُريفاتهم ونقدهم: )قراءة(، وجعلوا ذلك مش         اعاً 
لك  ل من يم  ارس ذل  ك وسموه: )ق  ارئ  اً( فتتع  دد القراءات، 

يتع  دد القراء، وتتع  دد المع  اني بلا نه  اي  ة حتى لو ك  ان  ت و 
متض   ادة، فلا يلغي بعض   ها بعض   اً، فذلك ش   أن القرآن؛ 
لأن ل     ه الق     درة رالمس                تمرة على تولي     د المختلف من 

، وهم (2)القراءات والتأويلات حتى التعارض والش        قاقر
في كل ذلك يبنون قراءتهم للقرآن على جملة من الأسس 

 ها في الجانب الدلالي:الباطلة، ومن أهم
: جعل العقل بديلاً لدلالات اللغة في الســـــــــا  الو 

الإبانة عن معاني القرآن الكريم، بل يرون أن الإبانة عن 

                                                
بعدها، ونصر أبو زيد ومنهجه في التعامل مع التراث، لإبراهيم 

 .153أبو هادي: ص
 .205روح الحداثة، لطه عبد الرحمن: ص.1
 .63انظر: نقد النص، لعلي حرب: ص.2

مع  اني القرآن عن طريق دلال  ة الألف  اظ خط  أ وقع  ت في ه 
الأم  ة على مر العص                ور في بي  ان مع  اني القرآن، حي ث 

وقع فيه  ه            (: روالخطأ الذي1431يقول الجابري )ت:
 هو أنهم جعلوا من وس                ائل -فيما نعتقد  -البيانيون 

التنبيه التي يس   تعملها القرآن قواعد للاس   تدلال، ومنطقاً 
للفكر، ولكن لا ب اتخ اذ النص القرآني س                لط ة مرجعية 
وحيدة، بل بقراءته بواس     طة س     لطة مرجعية أخرى هي: 
 عالم الأعرابي، عالمه الطبيعي والفكري الذي تُمله معها
اللغ   ة العربي   ة التي جعلوا منه   ا مرجعي   ة وحكم   اً ب   دعوى 

ويؤس                س الج    ابري  (3)أنه    ا اللغ    ة التي نزل به    ا القرآنر
ه         ( لمنهجه الفكري بقوله: رولو أن الدليل 1431)ت:

تأس             س على نظام العقل أولاً بدلاً من نظام الخطاب، 
ومقاص    د الش    ريعة الكلية بدلاً من الألفاظ والعبارات لما 

، بل (4)ل إلى ما هو عليه من انغلاق وجمودروص       ل الحا
ويرون أن رالعودة إلى الإسلام لا تتم إلا بإعادة تأسيس 
العق ل في الفكر والثق اف ة، وذل ك على خلاف م ا ي دعو 

 (5)إليه الخطاب الديني المعاصر من تُكيم النصوصر.
كما أن بعض                هم علل إقص                اء اللغة التي نزل بها 

، لغة الاصطلاحية للقرآنرالقرآن بدعوى البحث عن رال
والتنظير لذلك بأن رللقرآن لغته الاص              طلاحية الدقيقة 
 التي لم يحعن بها التراثيون بالقدر الذي عنوا فيه بالمص            ير
البش       ري للغة، فهم قد دونوا لس       ان العرب، ولكنهم لم 
ي    دونوا لس                   ان القرآن، إذ اعتق    دوا ب    أن ه    ذه تل   ك، 

جائبه، لقرآن وعفانص          رفوا لأعراب والبحث في بلاغة ا
ففس        روا القرآن بدلالات ألفاظهم هم، وليس بدلالات 

 .248العربي، للجابري: صبنية العقل .3
، وانظر: 107-105بنية العقل العربي، للجابري: ص.4

 .365العلمانيون والقرآن والكريم، لأحمد الطعان: ص
 .103نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.5
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 حسين بن علي الحربي

ألفاظ القرآن، كما اس              تمدوا فهمهم للعائد المعرفي من 
ألف   اظ القرآن من فهمهم هم له   ذا الع   ائ   د المعرفي على 

. ف ال دعوة إلى إلغ اء نظام (1)ض                وء مكون اتهم الثق افي ةر
ه لالخطاب العربي في فهم النص   وص وتفس   يرها، واس   تبدا

ه   ا دعوة اعتزالي   ة ق   ديم   ة وظافَ  ب   العق   ل هي في حقيقته   ا
الحداثيون لتحقيق أهدافهم التأويلية للنص      وص، وإبطال 
مدلولاتها، وجعل العقل مقدم وحاكم على النص          وص، 
والحق أن العقل تابع للنقل ف             رإذا تعاضد النقل والعقل 
على المس            ائل الش            رعية فعلى ش            رط أن يتقدم النقل 

 متبوعاً، ويتأخر العقل فيكون تابعاً، فلا يس           رحفيكون 
يقول  (2)العقل في مجال النظر إلا بقدر ما يسرنحه النقلر

ه ( في رداه على مثل هذه الدعاوى: 790الشاطبي )ت:
ف إن كثيراً من الن اس ي أخ ذون أدل ة القرآن بحس                 ب ما 
يعطي    ه العق    ل فيه    ا، لا بحس                   ب م    ا يحفهم من طريق 

د كبير، وخروج عن مقص          ود الوض          ع، وفي ذلك فس          ا
 (3)الشارع. اه 

وأما المقاص              د الكلية للش              ريعة، والتي يتعلقون بها 
 -جلعز و  –فليس المقص  ود بها عندهم مقاص  د الباري 

قائل القرآن ومنزله، وليست مقاصد نصوصه منطوقاً أو 
مُن يس                مونهم الحداثيون  -مفهوماً، وإلا فأهل العلم 

ة ك، ب  ل مق  اص                 د الش                ريع لم يحغفِلوا ذل   -ب  التراثيين 
ونص          وص          ها معتبرة عندهم، ومتوافقة مع تفاس          يرهم، 
بعكس تأويلات الحداثيين وعبثهم فهي متناقض           ة جملة 
وتفص       يلاً مع مقاص       د الش       ريعة ونص       وص       ها، وهم إنما 
يقص   دون بالمقاص   د: مقاص   دهم هم كقراء يس   همون في 

                                                
مقال بعنوان رقراءة تفكيكية معاصرة في النسق التاريخير، لأبي .1

 111عدد 1995القاسم حاج حمد: مجلة المنطق ربيع 
، بواسطة نقل أحمد الطعان في كتابه العلمانيون 124ص

 .367والقرآن الكريم: ص
 (.1/87الموافقات، للشاطبي ).2

. أما إقص       اء (4)إنتاج دلالة النص       وص حس       ب أهوائهم
ير القرآن واس                تب  داله  ا بم  ا سموه اللغ  ة اللغ  ة عن تفس                

الاص                طلاحي     ة للقرآن، أو المنهج المعرفي للقرآن فهي 
دعوى للخروج من ض                بط ال   دلال   ة إلى الانفلات من 
الدلالة، وأرادوا جعل المنهج للوص            ول إلى المعاني بديلاً 

لتحقيق الوج  ه ال  ذي يري  ده  (5)لفهم الس                لف للقرآن،
ة د من اللغة الاصطلاحيالقارئ العابث، ولو كان المقصو 

للقرآن، أو المنهج المعرفي للقرآن المع    اني التي ي    دلي به    ا 
الس       ياق، وعحرف القرآن، ومعهود اس       تعماله وعاداته في 
اس         تخدام الألفاظ والمباني، لكان قولهم هذا ض         رباً من 

إذ ذلك معتبر عند مفس            ري الأمة،  -أيض            اً  –الهراء 
ل   ك كل  نه وكتبهم ش                  اه   دة على ك   ل ذل   ك، وهم في ذ

معتمدون على اللغة في فهم القرآن لا على إقص              ائها، 
وكل ص        ور فهم معاني القرآن من س        ياقاته وعاداته غير 
مس                تغني  ة عن اللغ  ة، إذ هي إح  ال  ة إلى المع  اني العربي  ة 
المستقرة في ذهن المفسنر والقارئ العربي، وما علم الوجوه 
 نوالنظ     ائر، وتفس                ير القرآن ب     القرآن، وكلي     ات القرآ

وع ادات ه، إلا خير ش                 اه د على ذل ك، لكن الح داثيين 
أرادوا بدعواهم هذه هدم الأس        س التي يقوم عليها علم 
فهم القرآن: أحك    ام    ه ومع    اني    ه وه    داي    ات   ه، من خلال 
إقص         اء اللغة عن تفس         ير القرآن الكريم. وقد س         بق في 
المبحث الأول أدلة تأص          يل اعتبار اللغة مص          دراً مهماً 

في هذا  رآن الكريم بما يغني عن إعادتهورئيس اً لتفس ير الق
 الموضع.
اعتب ار النص مجموع ة من الرموز والإش                ارات،  الثان :

 (.1/44الموافقات، للشاطبي: ).3
-700انظر: العلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص.4

701. 
 .389انظر: العلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص.5
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

وإلغ  اء الم  دلول المعجمي للفظ، واعتب  اره قي  داً يح  اص               ر 
النص، فالنص       وص عندهم رتتأس       س على افتراض كون 
اللغة عبارة عن نظام من الإش                ارات التي يعبرا بها عن 

م على إطلاق الإش                ارات كدوال الأفكار... والتي تقو 
حرة لا تقي  ده  ا ح  دود المع  اني المعجمي  ة، وبه  ذا تص               ير 
ة فعالية قرائية إبداعية تعتمد على الطاقة التخيلية لأشار 

في تلاقي بواعثه      ا مع بواع      ث ذهن المتلقي فيص               ير 
الإنسان القارئ هو صانع النص، وتصبح الكلمة إشارة 

وب ذي يرس      لها ص      حرة، تم تُريرها على يدي المبدع ال
المتلقي، لا ليقيدها مرة أخرى بتص       ور مجتلب من بطون 

 (1)المع اجم، وإنم ا يتف اع ل معه ا بفتح أبواب خي ال ه له ار.
فيتأس    س على هذا الخطاب جعل ألفاظ القرآن مجموعة 
من الرموز والإش                       ارات لكي يحملوا عليه        ا عبثهم 

 وتأويلاتهم بما لا تُتمله من المعاني.
الإشارة أفصح  ه      (:1431)ت: يديقول نصر أبو ز 

من العب   ارة، ف   إن العب   ارة تفتقر إلى علم الاص                طلاح، 
وعلى الإشارة والرمزية  (2)وليست الإشارة كذلك. اه                 

تدور أص   ولهم في تعاملهم مع القرآن، فهم يرون أنه رلن 
يكون بمق   دورهم تُقيق نموّ العلاق   ات داخ   ل النصّ إلا 

رة(، ذلك لأن المدلول إذا هم أخذوا بمبدأ )الإش          ارة الح
المعجمي للعنص ر اللغوي يظلّ قيداً يحاص ر نبض النصّ، 
 وقد يخنقه، بعد أن يكبنل حركته بأنفاس المعاني الس     الفة
والح   اض                رة، ولكن خلاص النصّ يكون بفتح ح   دود 
عناص   ره، وإطلاق هذه العناص   ر على أنها إش   ارات حرةّ 

                                                
، والخطيئة والتكفير، له: 78شريح النص، للغذامي: صت.1

. وانظر: القراءة الجديدة في ضوء ضوابط التفسير، لعبد 49ص
(، والعلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد 1/46الرزاق هرماس: )

 .704الطعان: ص
 .269فلسفة التأويل، لنصر أبو زيد: ص.2
ديدة في ، وانظر: القراءة الج78تشريح النص، للغذامي: ص .3

 .46ضوء ضوابط التفسير، لعبد الرزاق هرماس: ص

تُديد  ويخلص في (3)تم إعتاقها من الس   الف والحاض   ر.ر
م   اهي   ة ال   دلال   ة ب   أنه   ا رم   ا هي إلا فع   ل قرائي، لا قيم  ة 

فهم يعتم   دون في  (4)للنصّ إلا بوجوده، ك   أثر إب   داعير
ذلك كله على أن اللغة عبارة عن نظام من الإش            ارات 
والرموز الحرة، يعبرن بها القارئ عن أفكاره، حيث تعتمد 
 فيقراءتهم على الرمزية والإش             ارة، فيطلق القارئ خياله 

قراءته للرموز والإش                ارات، وهو الذي يص                نع النص 
ودلالته. والنص دال عائم، فالنص   وص عندهم إش   ارات 
رمزي  ة حرة ال  دلال  ة، والنص ردال ع  ائمر. أم  ا رالم  دلولر 
فهو قراءة تتأس          س من القارئ، ودلالاتها تس          مو فوق 

فأنت تلاحظ  ،(5)مس                توى الدلالة الص                ريحة للنص.
ء الدلالة المعجمية للألفاظ، الإص              رار الأكيد على إلغا

وإقص              ائها بهدف وحيد، هو الوص              ول إلى الرمزية في 
تفس      ير النص      وص، بحيث يص      بح النص عبارة عن رموز 
لكل قارئ أن يقرأها كيف ش               اء، وهذا منهج الباطنية 
في تعاملهم مع النص               وص، وهو عين العبث بالخطاب 

 الإلهي وهداياته، وإفساد للغة التخاطب.
القارئ هو منش            أ دلالة النص            وص، فمدلول : الثالا
: هو قراءة تتأسس من القارئ، وحياة -عندهم  -النص

النص مرهون ة بتع دد قراءت ه، والق ارئ هو منش                أ دلالة 
ر، رفعلى القارئ أن يض       في  النص       وص لا النص المفَس       ا
على النص الدلالات التي يرغب بها، ويحس          قط عليه ما 

النصوص عندهم لا يبدأ ؛ لأن فهم (6)يشاء من أفكارر
من قراءة النص، وإنم  ا يب  دأ من خلفي  ة الق  ارئ وثق  افت  ه، 

 .113تشريح النص، للغذامي: ص.4
، والإسلام أصالة 58، 56انظر: تشريح النص، للغذامي: ص.5

 . 122-121ومُارسة، لأركون: ص
-27الخطيئة والتكفير من البنيوية إلى التشريحية، للغذامي: ص.6

الكريم، لأحمد الطعان: ، وانظر: العلمانيون والقرآن 27
 .701ص
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 حسين بن علي الحربي

إذ أنهم  (1).وال  دوال المكون  ة له  ذه الثق  اف  ة وآف  اق  ه المعرفي  ة
يرون الدلالة تنش             أ عبر القراءة التي يس             مونها )الفعاالة 
المنتجة(، لا أن الألفاظ لها دلالات مس بقة، رفلا وجود 

ش   كل قبلي، بل يتأس    س المعنى ويت لمحتوى أو معنى محداد
ورالقارئ منتج للنص  (2)في أثناء عملية القراءة نفس     هار

ويرون أن حي  اة النص مرهون  ة  (3)وص                  انع ل  دلالات  هر،
بتع     دد قراءت     ه، وإلا فهو مي     ت، وينظنرون لمهمتهم مع 
النص   وص بأنهم هم القراء بقولهم: ر ن طرف في علاقة 

ا، ص         وص حين نقرؤهطرفها الآخر النص،  ن نبدع الن
و ن بالقراءة نقيم حياة النص               وص، أو نش               هد على 

ديني أو  -، ورلاب    د من القول إن أي نص (4)موته    ار.
فمنتج  (5)معرض لأن يموت إذا لم  د قارئاًر، -دنيوي 

الدلالة هو القارئ، ومنه تحس                تمد لا من النص، وهذا 
غ  اي  ة العب  ث ب  النص                وص ودلالاته  ا، فلا معنى معتم  د 

اظ، بل هي جملة من القراءات غير الراش          دة وغير للألف
المتناهية، وقد تكون متعارضة، وكل هذه المعاني يصنعها 
الق     ارئ لا النص، بعي     داً عن الم     دلول المعجمي للفظ 
اللغوي، إذ اعتبروا ال   دلال   ة المعجمي   ة قي   داً للنص، فهم 
يرون في الإش             ارة الحرة إلغاءً للمدلول اللغوي من أجل 

ءات للنص الواحد، كل قارئ يذهب بالنص تعدد القرا
حيث يش         اء، فتتعدد في حقيقة الأمر النص         وص بعدد 
القراءات التي س              لطت عليه، ولكل أحد أن يأخذ من 

                                                
 .101مفهوم النص، لنصر أبو زيد: ص.1
فعالية القراءة وإشكالية تُديد المعنى في النص القرآني، لمحمد .2

 .69جهلان: ص
 .59تشريح النص، للغذامي: ص.3
في معرفة النص دراسات في النقد الأدبي، لحكمت الخطيب: .4

 .5ص
 .264الخطاب والتأويل، لنصر أبو زيد: ص.5
انظر: عصر البينوية، لأديث كريزويل، ترجمة: جابر عصفور: .6

، والقراءة الجديدة للقرآن الكريم في ضوء ضوابط 406ص 
 .46التفسير، لعبد الرزاق هرماس: ص

القراءة م   ا ش                  اء، ولا قراءة مرجعي   ة تُكم فهم النص 
تي رنظرية النصر ال مطلقاً، رواقترن مصطلح القراءة ب           ر

نتج د القارئ الذي يإعلاناً بميلا -عند أصحابها  -تعد 
الدراس      ة الأدبية، أي رالقراءةر بمعناها الواس      ع، اعتماداً 

 (6)على مناهج مختلفة، على حس                اب موت المؤلفر.
فالنص يكتسي دلالات جديدة بحسب ظروف المتلقي، 
وبتغيرُّ أنم    اط المتلقين وفق أنظمتهم ال    دلالي    ة، وإرادتهم 

ما يقوله  لوميولهم ورغباتهم، والبحث في النص من خلا
الق ارئ ويقص                 ده، بعي داً عم ا يقول ه ويقص                 ده ق ائل 

؛ لأنه من المس     تحيل حص     ول تطابق دلالي بين (7)النص
، وعليه فلا (8)خطاب التفس            ير، والنص المراد تفس            يره

س         بيل إلى إ اد قراءة موض         وعية لأي نص، وس         تظل 
هذا التقول على القرآن ولغته  (9)القراءة تجربة ش   خص   ية.

ان بطلان  ه عن التعليق، إذ اعتم  اد مث ل مس                تغن في بي  
هذه النظرية يفس            د جميع لغات التخاطب، والش            رائع 
وأحك امه ا وه داي ات القرآن، وجميع الغيبي ات، ب ل حتى 
إنه مفس        د للغات التخاطب بين البش        ر مع بعض       هم، 
ر كلام غيره  ومفس   د لقوانين دنياهم فلكل أحد أن يفس   ن

 عينه.لعبث ببما يشتهي فيفسد التخاطب، وهذا هو ا
: العبرة عند الحداثيين بخص  وص الس  بب لا بعموم الراب 
ص تفس  ير القرآن بخص و  -عندهم  -، فينبغي (10)اللفظ

انظر: فعالية القراءة وإشكالية تُديد المعنى في النص القرآني، .7
 .195-194لمحمد جهلان: ص

 .30لعلي حرب: صانظر: الممنوع والممتنع، .8
، وانظر: العلمانيون 83انظر: الخطيئة والتكفير، للغذامي: ص.9

 .432والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص
أصل هذه المسألة بحث أصولي، اجتزأ منه الحداثيون ما يبنون .10

عليه ضلالهم وتركوا ما اتفقت عليه الأمة، فأصل المسألة إذا 
ة خاصاً، وخلا من القرينة المعيننورد لفظ الآية عاماً، وسببها 

لأحدهما، فقد اختلف أهل العلم فيها على قولين: أحدهما: 
الحمل على عموم اللفظ، لا على خصوص السبب، فيدخل 
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

، مع الدعوى العريض  ة (1)أس  باب تنزله، لا بعموم ألفاظه
زل كله أو أغلبه ن  -فيما عدا السور الأولى  -أن القرآن 

 ، وهم يهدفون من(2)بأس     باب خاص     ة اس     توجبت إنزاله
وراء ذلك لجعل أحكام القرآن وتش         ريعاته مخص         وص         ة 
بتلك الأسباب والوقائع التي نزل القرآن بسببها وحصرها 

، وهم  علون (3)فيها، وليس                ت أحكاماً مطلقة عامة
أحكام القرآن أحكاماً تاريخية كانت تص       ف واقعاً أكثر 
من أن تص          نع تش          ريعاً، وبناءً على ذلك، وبما أن واقع 

مس           تمر، والنص           وص جامدة ثابتة على  الحياة في تغير
حوادث نزولها، فلا حجة في النصوص عندهم، ف    ر قال 

 يعتبر لا -]ص  لى الله عليه وس  لم[  -الله وقال الرس  ول 
فهذه هي النتيجة الحقيقية التي أرادوا الوصول  (4)حجةر.

الوص       ول إليها من جميع أطروحاتهم، وهي الهدف الذي 
 يستهدفون بفكرهم.
يض    ة التي ادعوها جهلاً أو تدليس   اً وأما الدعوى العر 

أن القرآن كله أو جلاه نزل بأس   باب خاص   ة فهي دعوى 
                                                

جميع أفراد اللفظ العام في مدلول لفظ الآية وحكمها، وهو 
قول جمهور أهل العلم، والقول الآخر: العبرة بخصوص السبب 

فتدخل صورة سبب النزول فقط تُت مدلول  لا بعموم اللفظ،
لفظ الآية، بينما يؤخذ حكم بقية أفراد العام من دليل آخر 
 غير لفظ الآية، وهو القياس، أو الاجتهاد المبني على الأدلة.

وبناء على ذلك يتفق القولان على أن الحكم لا يقتصر على  
صورة سبب النزول، وإنما يتعداها إلى غيرها، فيشمل حكم 
الآية جميع أفراد العام، وإنما خلافهم في الدليل الذي أدخل 
غير صورة سبب النزول، وقد أطال الأصوليون وغيرهم في 
تقرير هذه المسألة من حيث النظر والدليل. فأما الحداثيون 
فلم يأخذوا بأي من القولين، وإنما أخذوا بنصف القول 

عام عن اد الالثاني، وهو إخراج غير صورة سبب النزول من أفر 
روا حكم مدلول اللفظ على غير صورة  دلالة اللفظ، ولم  ح
 سبب النزول مطلقاً، ليتحقق لهم القول بتأريخية القرآن الكريم
وأحكامه، وأنها مقصورة على الوقائع والحوادث التي نزل 
بسببها فقط دون غيرها، وقول الحداثيين في هذه المسألة لم 

لا يقوله مسلم ولا عاقل على  يقله أحد من أهل العلم، بل
الإطلاق، ولم يقل أحد من علماء المسلمين إن عمومات 
الكتاب والسنة تختص بالشخص المعين الذي نزلت بسببه 

ب   اطل   ة مردودة، ع   اري   ة عن ال   دلي   ل والبره   ان، إذ المتقرر 
عند أهل العلم أن أكثر آيات القرآن نزلت ابتداءً بدون 
س                ب ب، والقلي ل من آي ات ه هي التي نزل ت ب أس                باب 

وأس             باب النزول  خاص             ة، وكتب رواية الحديث والأثر
 والتفسير شاهدة بذلك.

ا الحي   دة عن دلال   ة اللفظ الع   ام إلى خص               وص  أم   ا
الس             بب، فمن أجل تُقيق أهم أهدافهم في إس             قاط 
حجية القرآن بجعل خطابه تاريخياً محص                وراً في الوقائع 
والحوادث التي نزل بس                ببه   ا، لا يتع   داه   ا إلى غيره   ا، 

 وإه  دار ويعللون ذل  ك ب  أن رالتمس                 ك بعموم اللفظ،
خص  وص الس  بب في كل نص  وص القرآن، من ش  أنه أن 
يؤدي إلى نتائج يص   عب أن يس   لنم بها الفكر الديني، إن 
أخطر هذه النتائج للتمس                ك بعموم اللفظ مع إهدار 
خصوص السبب أنه يؤدي إلى إهدار حكمة التدرج في 
التش                ريع في قض                ايا الحلال والحرام في مجال الأطعمة 

م لا يرون في إلغاء عمومات القرآن لكنه (5)والأش       ربةر،

 الآية.
انظر: مزيد تفصيل للمسألة في التمهيد، لأبي الخطاب:  

(، ومجموع 1/3/189(، والمحصول، للرازي: )2/163)
(، وكشف الأسرار، 13/339الفتاوى، لابن تيمية: )

(، والأشباه والنظائر، للسبكي: 3/380للبزدوي: )
(، والإتقان، 3/198(، والبحر المحيط، للزركشي: )2/136)

(، وإرشاد الفحول، للشوكاني: ص 1/85للسيوطي: )
 (.1/127، ومناهل العرفان، للزرقاني: )230

انظر: تُديث العقل الإسلامي، للعشماوي: بحث مقدم إلى .1
وة العلمية حول التراث وآفاق التقدم في المجتمع العربي الند

م، وانظر: 1992فبراير  8-3المعاصر، المنعقدة في عدن 
 .474العلمانيون والقرآن الكريم، للطعان: ص

، وفي فكرنا 109انظر: مفهوم النص، لنصر أبو زيد: ص.2
، وهموم الفكر والوطن، لحسن 126المعاصر، لحسن حنفي: ص

 (.1/20حنفي: )
 .474انظر: العلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص.3
، وانظر: نقد 51دراسات إسلامية، لحسن حنفي: ص.4

 .118الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص
 .117مفهوم النص، لنصر أبو زيد: ص.5
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 حسين بن علي الحربي

إهداراً لأحكامه العامة، من أجل الحصول على الحكمة 
من التدرج في التش           ريع على زعمهم، إنها العلل الواهية 
لتحقيق الغايات والخطط لإس             قاط حجية القرآن على 
مر العص         ور والأزمنة، والحكمة من التدرج في التش         ريع 

ا ياته، وحمل بعض   هتدرك بأخذ عموم نص   وص القرآن وآ
ق        ال ش                يخ الإس                لام ابن تيمي        ة  ( 1)على بعض.

ه        (: ما يذكرون أنه نزل في قوم من المشركين 728)ت:
بمكة أو في قوم من أهل الكتاب اليهود والنص         ارى، أو 
في قوم من المؤمنين، فالذين قالوا ذلك لم يقص               دوا أن 
حكم الآي   ة مختص ب   أولئ   ك الأعي   ان دون غيرهم؛ ف   إن 

وله مس                لم ولا عاقل على الإطلاق، والناس هذا لا يق
وإن تنازعوا في اللفظ العام الوارد على س  بب هل يختص 
بس          ببه أم لا ؟ فلم يقل أحد من علماء المس          لمين إن 
عمومات الكتاب والس              نة تختص بالش              خص المعين. 

رحم الله ش   يخ الإس   لام فقد كان يظن أن هذا  (2)اه                   
ته الإطلاق في وقالقول لا يقوله مس            لم ولا عاقل على 

ولا بعده، ولكن في عص        رنا اس        تمات الحداثيون للقول 
بقص              ر عمومات الكتاب والس              نة على حواث نزولها 
وعص                رها، وهم إنما قالوا ذلك من أجل جعل القرآن 
الكريم والس         نة النبوية، وأحكامهما وتفاس         ير الس         لف 
وفهمهم لهما أموراً تاريخية تعالج وقائع عص          رها فقط لا 

إلى غيرها، وهي خاضعة للتجديد بفهم جديد،  تتعداها
ودلالات ج      دي      دة، وفق واقع المجتمع      ات وثق      افتهم. 

ه                 ( نصوص القرآن 1431ويقسنم نصر أبو زيد )ت:
، (3)الكريم من حيث مس      توى دلالاتها إلى ثلاثة أقس      ام

جميعها لا تخرج عن القول بتاريخية القرآن الكريم، أولها: 

                                                
 .494انظر: العلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص.1
 .41تيمية: ص مقدمة في أصول التفسير، لابن.2
 .210انظر: نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.3

ع   دو أن تكون من قبي  ل مس                توى ال   دلالات التي لا ت
الش                واهد التاريخية، مختص                ة بالواقع الذي نزلت فيه 
الآي   ات لا تتع   داه إلى غيره، مث   ل الكرس                ي والعر ، 
والس           حر والش           ياطين والقص           ص القرآني، و وها من 
الغيبيات والأحكام والش                رائع كالرق، فهي في دلالتها 
عن     ده مرتبط     ة بزمن وحوادث مح     ددة، يقول أبو زي     د: 

خاص                ة في مجال الأحكام  –لدلالات الجزئية ربعض ا
 يس   قطها تطور الواقع الاجتماعي التاريخي، –والتش   ريع 

فهو بهذا  (4)وتتحول من ثَما إلى ش             واهد دلالية تاريخيةر
حص      ر الدلالة على الزمن والثقافة والوقائع المحددة وقت 
التنزي     ل لا تتع     داه     ا إلى غيره     ا، ف     ألغى دلال     ة عموم 

دلالاتها إلى كافة الأزمنة والعص           ور، النص           وص، ونفاذ 
وكأن القرآن الكريم نزل بهداياته وش       رائعه لعص       ر محدد، 
وأن الله تعالى خاطب الناس بما لا يعرفون معناه ودلالته 
في عص            ور لاحقة، وهذا من أفس            د المذاهب والتقول 

 (5)على كتاب الله تعالى.
ة ثتفس               ير ألفاظ القرآن الكريم بالمعاني الحاد الخامس:

في كل عص          ر حس          ب ثقافة المجتمعات، وهو القس         م 
الثاني من مس      تويات الدلالة الذي أس      س بها نص      ر أبو 

ه                    ( للقراءة الحداثية المعاص    رة للقرآن 1431زيد )ت:
الكريم، وهو ما سماه بمس           توى الدلالات القابلة للتأويل 
المج  ازي، متوس                لاً ب  التطور ال  دلالي في اللغ  ة، إذ جع  ل 

عكس ب – م     ا بع     د واقع     ة التنزي     ل دلالت     ه تتع     دى إلى
، وأن رتطور اللغة يعود ليحرك دلالة –المس         توى الأول 

النص                وص، وينقلها في الغالب من الحقيقة إلى المجاز. 
وتتضح هذه الحقيقة بشكل أعمق بتحليل بعض الأمثلة 

 .210انظر: نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.4
 .341انظر: العلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص.5
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

من النص الديني الأس اس ي، وهو القرآن، فتتحدث كثير 
له  –بكس   ر اللام  – من الآيات عن الله بوص   فه مَالِكاً 

عر  وكرس   ي وجنود... وكلها تس   اهم إذا فهمت فهماً 
حرفياً في تشكيل صورة أسطورية عن عالم ما وراء عالمنا 

فهو يرى إعم        ال المج        از، ورفض المعنى  ( 1)الم        ادير.
عد الحقيقي في ص   فات الله تعالى والمس   ائل الغيبية، بل أب
ى لمن ذلك حين جعل الفهم لدلالة هذه النص         وص ع

حقيقتها يش          كل ص          ورة أس          طورية خيالية، وكل ذلك 
بمطي ة المج از، على الرغم من أن ه لم يلتزم بقواع د إعم ال 

ه إلى ، ب ل   ا ب -على م ا فيه ا  -المج از عن د المتكلمين 
ة التأويل وفق الرؤية الحداثية المتجهة إلى النظرية التأويلي
 الغربية، والأس  س التي قامت عليها، وس  يأتي مزيد بس  ط
لموض           وع التأويل في الأس           اس الس           ادس. فتطور اللغة 

يل على التس                ليم أنه من قب –ودلالاتها عند الحداثيين 
من جملة الوس              ائل التي توس              لوا بها  -التطور الدلالي 

لإه   دار دلال   ة الآي   ات القرآني   ة، من جه   ة أنهم اعتبروا 
المعاني الحادثة للألفاظ في تفس        ير القرآن، ويؤس        س        ون 

القرآن اس                تن  اداً إلى التطور ال  دلالي في  لتحريف مع  اني
اللغة، بحس       ب اس       تخدام الثقافات والمجتمعات للألفاظ 
والمباني، ويرى أن الحل هو تغيير دلالة النصوص وفق ما 
جرى عليه الواقع الإنس           اني، دون قيد أو ض           ابط، بل 
لكل عص             ر وثقافة وواقع أن يفهم النص             وص وفق ما 

 (2)اللغوية. تدلي به ثقافة العصر ودلالاته
لغة  -ويرى الفكر الحداثي رأن إحياء اللغة القديمة 

التي تج    اوزه    ا تطور الواقع يتن    اقض مع النص  -النص 
                                                

 .207نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.1
 .133انظر: نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.2
 .214الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: صنقد .3
(، وانظر: تنقيح الفصول، 1/131شرح اللمع، للشيرازي: ).4

فأراد تفس  ير ألفاظ القرآن الكريم في كل عص  ر  (3)ذاتهر،
بما دلا عليه عرف ذلك العص                ر، وهذا عين التحريف 

 توالا راف في تفس   ير القرآن الكريم، فأس   قطوا الدلالا
الأص             لية لنص             وص القرآن، وجعلوا مكانها مفاهيم لا 
علاق   ة له   ا ب   اللفظ، لا من قري   ب ولا من بعي   د؛ لأنهم 
فس          روا القرآن بما تعارف عليه أهل العص          ر، بعيداً عن 
مدلول اللفظ في لغة التنزيل، وهذا عين الخطأ والإفس    اد 
لمع   اني القرآن، واله   دم للغ   ة، إذ لا ب   د في العرف ال   ذي 

 القرآن رأن يكون قائماً في زمان رسول الله يفسر به 
، أو موجوداً قبله، فأما عرف حدث بعد رس      ول الله 

واص        طلح الناس على اس        تعمال اللفظ فيما بينهم فيه، 
ب وخط  ا -عزا وج  لا  -ف  إن  ه لا  وز حم  ل خط  اب الله 

عليه. وإنما قلنا ذلك، لأنا نريد أن نعرف  رس                وله 
في خطابهما،  ومراد رس         وله  -عز وجل  -مراد الله 

ولا يمكن معرفة مرادهما بالكلام إلا من عرف كان قائماً 
موجوداً عند ورود الخطاب، فنعلم أنه قص                د بإطلاق 
الكلام ما يقتضيه ذلك العرف، فأما عرف حدث بعده 

لأنه لم  نه مراد رس         ول الله فإنه لا  وز أن يتعرف م
قال شيخ الإسلام ابن تيمية  (4)يكن موجوداً في زمانهر.

ه         (: فإن العربي الذي يفهم كلام العرب، يسبق 728)
إلى ذهنه من اللفظ ما لا يسبق إلى ذهن النبطي، الذي 
ص      ار يس      تعمل الألفاظ في غير معانيها، ومن هنا غلط  

 م  ا اعت  ادوه؛ إم  ا من كثير من الن  اس، ف  إنهم ق  د تعوادوا
خِطَاب عامّتهم، وإما من خطاب علمائهم باس       تعمال 
اللفظ في معنًى، فإذا سمعوه في القرآن والحديث ظنُّوا أنه 

، 96، والأشباه والنظائر، للسيوطي: ص211للقرافي: ص
، والمدخل الفقهي 110والأشباه والنظائر، لابن نجيم: ص

(، وقواعد الترجيح عند المفسرين، 2/878العام، للزرقاء: )
 (.2/65للحربي: )
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 حسين بن علي الحربي

مس          تعمل في ذلك المعنى، فيحملون كلام الله ورس          وله 
  على لغتهم النبطي    ة، وع    ادتهم الح    ادث    ة، وه    ذا مُ   ا

 فدخ    ل ب    ه الغلط على طوائف، ب    ل الواج    ب أن تعر 
اللغة والعادة والعرف الذي نزل في القرآن والس           نة، وما  

عند سماع تلك  كان الص   حابة يفهمون من الرس   ول 
الألف    اظ، فبتل    ك اللغ    ة والع    ادة والعرف خ    اطبهم الله 

 (1)ورسوله، لا بما حدث بعد ذلك. اه 
 -عن د الح داثيين  –الأص                ل في الكلام  الســــــــــــاد :

، (2)لا مض       مونالتأويل، لأن النص       وص عندهم فارغة ب
إذ جعلوا مض                 امين النص                وص ت  اريخي  ة، تتع  ام  ل مع 
الحوادث في عص    ر تنزلها، وبناءً على ذلك فهي بالنس   بة 
للواقع المعاص         ر لا تُمل معاني مناس         بة له ليبقى الدور 
للمفس        ر )القارئ( أن يملأ هذه النص        وص بالتأويل، لا  
كم   ا هو معروف عن   د المتكلمين من نق   ل معنى اللفظ 

ت  ه إلى مج  ازه لقرين  ة، ولكن هو ت  أوي  ل من نوع من حقيق
خاص، يعني إسقاط مضامين معاصرة، وفق هوى ورأي 
الق   ارئ، والت   أوي   ل عن   دهم رلا يب   دأ من المعطى اللغوي 
للنص، أي لا يبدأ من المنطوق، بل يبدأ قبل ذلك من 
الإط   ار الثق   افي، ال   ذي يمث   ل أفق الق   ارئ ال   ذي يتوج   ه 

ي  ل يكون الإب  داع والتج  دي د، ورب  الت  أو  (3)لقراءة النصر،
أو الاس              تئناف وإعادة التأس              يس، ومأزق التأويل أنه 
يوسع النص بصورة تجعل القارئ يقرأ فيه كل ما يريد أن 

و ن لا نناقش الأحكام واللوازم الشرعية لهذا  (4)يقرأهر.

                                                
 .101الإيمان، لابن تيمية: ص.1
 .182انظر: نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.2
 .182مفهوم النص، لنصر أبو زيد: ص.3
، 21الممنوع والممتنع، نقد الذات المفكرة، لعلي حرب: ص.4

وانظر: الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون، لكحيل 
 .101مصطفى: ص

الكلام وأمثاله، ولكن الغرض عرض صور هذا الا راف 
رآن وآي   ات   ه، من هؤلاء في التع   ام   ل مع دلال   ة ألف   اظ الق

الحداثيين الذين أس           لموا أنفس           هم للفكر الغربي بكافة 
تفاص        يله، فقد ظهرت في الدراس        ات الغربية المعاص        رة 
النظري     ة الت     أويلي     ة التي ترى ع     دم تن     اهي تفس                يرات 
النص          وص، وترى النظرية التأويلية الغربية أن النص كون 
 نمفتوح بإمكان المؤال أن يكتش       ف داخله س       لس       لة م
ة، الروابط غير المتناهية، التي تنش  ت تفس  يرات غير متناهي

وأن اللغة عاجزة عن الإمس                اك بدلالة وحيدة ومعطاة 
فالنظريات الغربية جعلت القارئ أو  (5)على  و س   ابق.

المؤنل هو الذي يحدد المراد من النص، وينش         ت دلالاته، 
بحيث يكون قص  د القارئ محل قص  د ص  احب النص في 

ير متن   اهي   ة ولا مح   ددة، إنهم يس                عون إلى ت   أويلات غ
الوصول إلى انعدام المعنى، ويرون أن من وصل إلى ذلك 
هو رالقارئ الحقيقي الذي يفهم أن س            را النص يكمن 

وتعتم  د القراءة الح  داثي  ة العربي  ة اعتم  اداً   (6)في ع  دم  هر.
كلي    اً على النظري    ة الت    أويلي    ة الغربي    ة؛ ل    ذا يقول أركون 

يتعلق بالقرآن بشكل خاص فإني  ه   (: فيما1431)ت:
س     أدافع عن طريقة جديدة في القراءة... إن القراءة التي 
أحلم بها هي قراءة حرة، إلى درجة التش   رد والتس   كع في  
كل الاتجاهات... إنها قراءة تجد فيها كل ذات بش           رية 
نفس    ها، س    واء أكانت مس    لمة أو غير مس    لمة. أقص    د 

كياتها ه ا ول دين اميقراءة تترك فيه ا ال ذات الحري ة لنفس                

وإشكالية تُديد المعنى، لمحمد جهلان: انظر: فعالية القراءة .5
 .235ص

، 43التأويل بين السميائيات والتفكيكية، إيكو أميرتو: ص.6
بواسطة نقل محمد جهلان في كتابه فعالية القراءة وإشكالية 

 .236تُديد المعنى: ص
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

الخاص             ة الربط بين الأفكار والتص             ورات، انطلاقاً من 
نص                وص مخت   ارة بحرني   ة، من كت   اب ط   الم   ا ع   اب علي   ه 
الباحثون رفوض                اهر، لكن الفوض                ى التي تُبذ الحرية 

تعالى الله تعالى وكلامه عن  - (1)المتش       ردة في كل اتجاهر
، فالمؤنل -أن يوص   ف بالفوض   ى إنما هو تش   رد المتش   ردين

)القارئ( له الحرية الكاملة في تأويل النصوص بلا تناهي 
للمعاني، فهو الذي ينش       ت المعاني والدلالات بعيداً عن 
النص، وك  ل ق  ارئ ل  ه رؤيت  ه وثق  افت  ه ودلالات  ه وت  أويلات  ه 

لنص ية لا تؤمن بوجود معنى نهائي لاللامتناهية، والتأويل
ولا حقيق  ة ل  ه، ب  ل هو عن  ده  ا نس                يج من العلام  ات 
والإح  الات اللامتن  اهي  ة، وهي آلي  ة للتش                تي  ت، وليس 

وه  ذا الت  أوي  ل  (2)لقول الحقيق  ة، أو التعبير عن ال  دلال  ة،
الذي ينحو إليه الفكر الحداثي لا يخض   ع لأي ض   وابط، 

عد، س          وى إرادة ولا تُكمه حدود، ولا يعتمد على قوا
الق     ارئ وهواه ورغب     ات     ه، ف     أين منزل     ة دلالات الآي     ات 

 القرآنية من هذا الا راف الفاضح؟
ومن الأس           س التي بنى الفكر الحداثي عليها  الســــــــاب :

أطروحاته حول القرآن ما يس        مونه ب                         رالمغزىر، وهو 
 -مس                  اوٍ لمعنى الب   اطن عن   د الب   اطني   ة، ويمث   ل الب   اطن 

 (3)الكامن في ثنايا الدلالة،مس                توى المغزى  -عندهم 
وتفرقة الص       وفية بين مس       تويي الظاهر والباطن في تأويل 

 في توض      يح علاقة الدلالة -عندهم  –النص      وص يفيد 
وهو القس         م الثالث من مس         تويات الدلالة  (4)بالمغزى،

                                                
 .76الفكر الأصولي واستحالة التأصيل، لأركون: ص.1
أركون، لكحيل انظر: الأنسنة والتأويل في فكر محمد .2

 .255 -254مصطفى: ص
، والتيار 221انظر: نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.3

العلماني الحديث وموقفه من تفسير القرآن الكريم، لمنى 
 .583الشافعي: ص

، والتيار 222انظر: نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.4

ه                 ( للقراءة 1431الذي أسس بها نصر أبو زيد )ت:
س        توى اه بمالحداثية المعاص        رة للقرآن الكريم، وهو ما سم

الدلالات القابلة للاتس       اع على أس       اس رالمغزىر الذي 
يحيل فيه اكتش            اف المعاني من خلال الس            ياق الثقافي 
والاجتماعي الذي تتحرك فيه النص                وص، ومن خلاله 

وهذا هو الإفس             اد  (5)تعيد إنتاج دلالات النص             وص.
الك   ام   ل لل   دلالات والمع   اني القرآني   ة، إذ أطلق للق   ارئ 

النص                وص من م  دلولاته  ا، وابت  داع المع  اني حري  ة تفري  
والدلالات التي يش         تهيها قارئ النص تُت ما يس         مى 
ب    رالمغزىر، بل ويصرح بذلك صراحة بنحو قوله: رعقل 
الرج   ال ومس                توى معرفتهم، هو ال   ذي يح   دد ال   دلال  ة 

 .(6)ويصوغ المعنىر
رإن غاية القراءة الجديدة هي أس           اس           اً الخروج عن 

من النص القرآني، لا اكتش              افات الدلالات التي تفهم 
أخرى جديدة... فهم يس             عون لإفراغ النص             وص من 
مدلولاتها الحقيقية والمجازية على الس       واء، ليعيد ش       حنها 
بم        دل  ولات أخ  رى مس                 ت  م        دة م  ن رال  ف  ه  م الم  ط  ل  ق 

فهو يدعو إلى إلغاء دلالة الآيات القرآنية،  (7)والمفتوحر.
ث  ة التي لاوتفريغه  ا من مع  انيه  ا في ك  ل المس                توي  ات الث

ابت  دعه  ا الفكر الح  داثي، وفي حقيق  ة الأمر وواقع  ه ف  إن 
 جميع المس             تويات الثلاثة تعود إلى القول بتاريخية القرآن
الكريم، وهو محور رئيس يؤس                س علي  ه الفكر الح  داثي 
عامة أطروحاته حول القرآن الكريم، وذلك لفتح الباب 

نى العلماني الحديث وموقفه من تفسير القرآن الكريم، لم
 .583الشافعي: ص

 .210نقد الخطاب الديني، لنصر أبو زيد: ص.5
الإمام الشافعي وتأسيس الأيديولوجية الوسطية، لنصر أبو .6

 .27زيد: ص
القراءة الجديدة للقرآن الكريم في ضوء ضوابط التفسير، لعبد .7

 .182الرزاق هرماس: ص
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على مص      راعيه لتغيير الأحكام الش      رعية، حس      ب واقع 
 عصر وثقافته، وإنكار ثبات الأحكام الشرعية.ال

لا  -م عنده –لا معنى نهائي للقرآن، فالقرآن  الثامن:
 ينص على الحقيقة، فالمعاني فيه لا نهائية، ولا تقف عند

ور في منظ -حد معين، رفليس من حق أحد من البشر 
أن يقرر معنًى نه  ائي  اً للقرآن؛ لأن  ه  -الخط  اب العلم  اني 
فس    ه وص    ياً على الناس بوص    اية إلهية، عندئذ س    يض    ع ن

حتى على مس    توى العقائد لا يمكن لأحد من الناس أن 
يتكلم باس          م الله؛ لأنه س          يجعل من نفس          ه نائباً عن 
الإله... لأن الله بعيد عن المنال، بعيد عن التص   ور، ولا 
يمكن للبش      ر أن يص      لوا إليه مباش      رة، وإنما يقدمون عنه 

 معات والعص             ور، ثمتص             ورات مختلفة، بحس             ب المجت
تعالى الله  – (1)يتخيلون أن هذه الص    ورة هي الله ذاتهر،

ولا توج     د عن     دهم  -عم     ا يقول الظ     المون علواً كبيراً 
قراءات ص                حيح  ة، وأخرى خ  اطئ  ة، ف  القراءات كله  ا 
صحيحة، والخطأ هو قراءة المعاصرين للقرآن بمنظور غير 

أي أن المعنى الوحيد الخاطت في تفس               ير  (2)عص               ري.
القرآن في الفكر الح     داثي هو تفس                يره وفق دلالات 
ألفاظه، وهذا يش    مل تفاس    ير الأمة قاطبة س    لفاً وخلفاً، 
أما التقول على القرآن بما لا تُتمله ألفاظه وسياقاته من 
جميع أنواع وص ور الرمزية والتأويل فهي تفاس ير ص حيحة 
مقبول  ة عن  دهم، إذ جعلوا تُ  دي  د المعنى الحقيقي للقرآن 

من الس    خف الحقيقي  -وفق دلالات نص    وص    ه  أي –
                                                

 .426العلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص.1
، والعلمانيون 112نظر: التراث والتجديد، لحسن حنفي: صا.2

 .427والقرآن الكريم، للطعان: ص
الوحي، الحقيقة، التاريخ،  و قراءة جديدة للقرآن، لأركون: .3

، مقال في مجلة الثقافة الجديدة ترجمة العربي الوافي العدد 36ص
السنة السادسة، المغرب، وانظر: العلمانيون والقرآن  26/27

 .427لكريم، للطعان: صا

فس        بحان اللهك قبلوا كل وجوه  (3)الذي تأباه نفوس        هم،
التقول على الله تع  الى في بي  ان مع  اني كت  اب  ه، من خلال 
التفاسير العابثة، إلا المعنى الدلالي للآيات، فهو مرفوض 
عندهم، بل هو عندهم ضرب من السخف، والسخف 

 النص، ولا تقبل      ه العقولفي هرائهم ال      ذي لا يقبل      ه 
الس         ليمة، إذ جعلوا القرآن ومعانيه آيلة إلى العدم، فهو 

فرحلة  (4)عندهم يقول كل ش       يءٍ دون أن يقول ش       يئاً.
البحث عن المعنى عندهم لا حدود لها، إلى أن تص               ل 
إلى مرحل  ة اللامعنىر، إذ لا يمكن تُ  دي  د مع  اني القرآن 

ثابتة،  انيفليس للنص  وص مع -عندهم  –على الحقيقة 
أو دلالات ذاتي   ة ولا نه   ائي   ة، ب   ل هو فض                  اء دلالي، 

إذ لا يمكن الوص                ول إلى المعنى  (5)وإمك     ان ت     أويلي،
الحقيقي الموض       وعي للنص والقص       د الإلهي منه؛ لأنه لا 

على  –، فالمعنى الحقيقي أو النهائي (6)وجود لهذا المعنى
ال   ذي يمكنن   ا أن  كم على المع   اني الأخرى  -زعمهم 

التأويلات الأخرى على ضوئه رمحرجأر دائماً إلى مالا  أو
نهاية، والنص يس             تمر دائماً في إثارة معاني أخرى، وما 
ة معنى نه    ائي ومطلق، ف    إن ك    ل القراءات  دام ليس ثم    َا
والتأويلات مش              روعة، وكلها مناس              بة للنص عندهم، 
فالفكر الحداثي لا يعطي فرص  ة لاس  تقرار وثبات المعنى، 

 المعنى الحقيقي إلى مالا نهاية، ويس          تمر في لكونه يؤجل
وهم يرون ما قامت به الأمة  (7)التأويل بش                كل دائم،

من بيان لمعاني القرآن الكريم في تفاسيرها هو ضرب من 

 .428انظر: العلمانيون والقرآن الكريم، لأحمد الطعان: ص.4
، ونقد 77انظر: إشكاليات القراءة، لنصر أبو زيد: ص.5

 .9الحقيقة، لعلي حرب: ص
 .47، 15انظر: إشكاليات القراءة، لنصر أبو زيد: ص.6
انظر: الأنسنة والتأويل في فكر محمد أركون، لكحيل .7

 .255صمصطفى: 
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

الوهم، لكونهم ذكروا مع اني حقيقي ة ودلالات ث ابت ة، إذ 
ه                     ( رمن الس     خف 1431يقول منظنرهم أركون )ت:

ن     دند رالمعنىر الحقيقي ال   ذي ن   أب   اه على أنفس                ن   ا أ
للقرآن، تع  ددت أجي  ال المفس                رين ال  ذين أغراهم ه  ذا 
الوهم، إذ أص              بح اليوم البحث عن المعنى يس              توجب 
الب     دء ب     التحرر من الت     أويلات المتت     الي     ة، والتمييز بين 
المقص        د الأص        لي من القرآن، والرواس        ب المختلفة التي 

فهو يرى تفاس    ير الأمة ض    رباً  (1)تراكمت في التفاس    يرر،
من ض روب الوهم، وأنه لا معنى حقيقي للقرآن، أي أن 
الأمة لم تصل إلى فهم القرآن على الحقيقة، وأنها خلال 
أربعة عش  ر قرناً ونينفاً تعيش في وهم وجهل لمعاني كتاب 
الله تعالى، ولم تص               ل إلى حقيقة تفس               يره إلى أن يأتي 

 حض    ان المس    تش    رقين، ليعلنمأركون من أروقة الس    ربون وأ
الأم        ة المعنى الحقيقي للقرآن، ال        ذي جهلت        ه الأم       ة 
المعص                وم    ة، ف    أي اغترارٍ أقبح من ه    ذا؟ وإنم    ا أرادوا 
بإس          قاط تفاس          ير الأمة للقرآن التحرر منها، ليس          هل 
عليهم الافت   آت على القرآن الكريم، وعلى م   ا أطبق   ت 

 عليه الأمة عبر عصورها المختلفة من تفسيره.
الاعتناء بما س   كت عنه النص أكثر من العناية  تاســ :ال

بما نطق به النص، وهم لا يعنون بما س   كت عنه النص: 
المفهوم س       واء أكان مفهوم موافقة أو مفهوم مخالفة، بل 
هم يقص         دون ويمارس         ون على النص         وص ض         روباً من 
التحريف والتقول بم    ا لم تنطق ب    ه، وم    ا لم يفهم منه   ا 

اب أن لا يعتني بم  ا ينطق ب  ه الخط  مطلق  اً، فعلى الق  ارئ 
بق در م ا يعتني بم ا يس                ك ت عن ه ويحجب ه من ب داه ات 

                                                
الإسلام أصالة ومُارسة، لأركون، ترجمة: خليل أحمد: .1

 .113ص
 .150انظر: نقد النص، لعلي حرب: ص.2
 .15انظر: نقد النص، لعلي حرب: ص.3

فهم يبحثون في النص عم   ا لم يقل  ه  (2)ومص                  ادرات،
لأن  (3)المؤلف، فيج   دون في   ه عكس م   ا يص                رح ب   ه،

هي الس  عي لكش ف  - ]على زعمهم[ –رمهمة الفهم 
الغامض والمس              تتر من خلال الواض              ح المكش              وف، 

قل     ه النص، من خلال م     ا يقول     ه اكتش                    اف م     الم ي
رفنتحرر من س    لطة النص    وص، ونكف عن  (4)بالفعلر،

فأنت ترى كيف ، (5)التعامل معها، وكأنها أوثان تعبدر
أرادوا الخروج من دلالات النص وص بض روب من التقول 
عليها، بما هو أبعد من قض   ية التأويل لها، كما أنها قراءة 

سهم مع كل ما ي تعتمد على شفرات تقيم حواراً جدلياً 
، كم ا أن ه على الق ارئ -على زعمهم  -في بن اء النص 

أن لا يلتف     ت إلى ظ     اهر النص كثيراً، بق     در م     ا يهتم 
بأس                راره وكوامن باطنه، فيقرأ فيه أبعد مُا هو في لفظه 

تاج في إن -على زعمهم -الظاهر، وبهذا يس    هم القارئ 
 مقروئه الذي يختلف بحس     ب اختلاف القراء وأهدافهم.
وحقيقة هذا الاتجاه هو تض                ييع معنى النص بين القراء 
وأهوائهم، ورإذا كانت هذه القراءة تقوم بتثبيت ش          يء 

ف ه        ذه أه م الأس                س  ( 6)في ال ن ص ف ه و ال لام ع نىر.
والمرتكزات التي قامت عليها القراءات المعاص            رة للقرآن 
الكريم، وعبثهم بمعانيه، في جانبها الدلالي، وهي تكرس 

لقرآن ب  الب  اط  ل، متج  اوزة ح  دود الت  أوي  ل، التقول على ا
وهي تتقاطع مع الفكر الباطني في تفس                ير نص               وص 
القرآن، وتعاملها مع دلالات ألفاظه وس               ياقاته، وقطع 
الارتباط بين اللفظ والمعنى، والنص وقائله، وإحالة ص  نع 
ر أو المؤنل أو  دلال    ة اللفظ، وبي    ان معن    اه، إلى المفس                ن

لرموز والإش                      ارات والمغزى الق       ارئ، اعتم       اداً على ا

 .36إشكاليات القراءة، لنصر أبو زيد: ص.4
 .25-24انظر: نقد النص، لعلي حرب: ص.5
 .40الخروج من التيه، لعبد العزيز حمودة: ص.6
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والب  اطن، وتُ  اكي المن  اهج الغربي  ة في تع  امله  ا مع تراثه  ا 
وماض           يها، وهم في كل ذلك يعمدون إلى إفس           اد لغة 
التخاطب في كل النص      وص الإلهية والبش      رية، فلا يَفهم 
المتلقي م  ا أراده المتكلم بكلام  ه، وبه  ذا يزول التخ اط ب 

ذا تقيم على هوتفس              د نظم الحياة وقوانينها، ولا يس              
التأطير لهم خطاب، ولا يتحقق لهم قص                د، بل لكل 
أحد أن يصرنف الخطاب كيف شاء، وهذا غاية الفساد 
والعبث بلغة التخاطب عموماً، وبكتاب الله خص     وص     اً 
نس       أل الله العافية. لقد نظار الحداثيون للقراءة المعاص       رة 

س      ير فللقرآن الكريم تنظيراً لم يس      تطيعوا تطبيقه وإنتاج ت
لكامل القرآن وفق الرؤية التي نظاروا لها، مع كثرة المنتمين 
له   ذا التي   ار، وكثرة الن   اعقين بنظري   ات   ه، ب   ل مح   اولاتهم لا 
تتعدى بعض الآيات أو الس    ور المأخوذة بانتقائية، والتي 
لهم في تأويلها هوى متبع، س             واء أكانت ذات ص             لة 

، و وها ي ةوتعلق ب المغيب ات، أو المرأة والحج اب والح اكم
من الموض                وع  ات التي تنتخ  ب ب  انتق  ائي  ة، قطعوا فيه  ا 
الص        لة بهدايات القرآن، والقطيعة لتفاس        يره المأثورة عن 

ه         ( في 1431الأمة عبر العصور، كما فعل أركون )ت:
بعض المواض           ع من تفس           ير س           ورتي الفاتُة والكهف، 
ل وش   حرور في تأويله لس   ورة العلق، تطبيقاً لقوانين التأوي

نظرها في كتابه: رالكتاب والقرآن قراءة معاص         رةر،  التي
ه                           ( فيما أخرجه من 1431وكما فعل الجابري )ت:

محاولات تفس                ير لبعض الس                ور وغيرهم، وجميعها لم 
تس                تطع أن تجع  ل الق  ارئ منتج  اً لل  دلال  ة، بعي  داً عن 
الدلالة المسبقة للنص، سوى الآيات التي لهم في تأويلها 

                                                
نصر أبو زيد كتاباً بعنوان رفلسفة التأويل، دراسة في ألف .1

ن وانظر: أيضاً كتاب راب تأويل القرآن عند محمد بن عربير،
عربي في أفق ما بعد الحداثةر تنسيق: محمد المصباحي، 

، والقراءة 264، 117والخطاب والتأويل، لنصر أبو زيد: ص
رماس: ه الجديدة للقرآن في ضوء ضوابط التفسير، لعبد الرزاق

 الرمزي     ة والت     أويلي     ة بحم     ل هوى معين، فق     د لج     أوا إلى
النص               وص على معاني لم يحس               بقوا إليها، ولا تمت إلى 
النص   وص ودلالاتها بص   لة، وإنما هي الأهواء والمعتقدات  
كما فعل أسلافهم من الباطنية، واكتفوا بتمجيد الاتجاه 

؛ لأن (1)الب  اطني في تع  امل  ه مع القرآن الكريم وتفس                يره
 ف المش                روع الحداثيهذا الاتجاه يحقق لهم بعض أهدا

من إلغاء دلالات ألفاظ القرآن، بل الوص      ول إلى القول 
بتاريخية القرآن الكريم وتفاسير الأمة، إذ يحيل ذلك على 
أنه ض             رب من الفيض الإش             راقي عند الباطنية، يقول 

ه                    (: رقام المتص    وفة بخطوة 1431)ت: نص    ر أبو زيد
 نأوس                ع  و ترميز المع   اني وال   دلالات، بحي   ث تعبر ع

آفاق أرحب، وتأويلات ابن عربي بص  فة خاص  ة فتحت 
وذلك لتوافق  (2)آفاق النص روحياً وأخلاقياً وفلس        فياًر،

هذا الفكر مع الباطنية في جعل القارئ أو المفس           ر غير 
محدود بحدود أو ض        وابط في ادعاء المعنى على النص بما 
يس   مونه دلالات خفية لا يعلمها إلا طائفة معينة، فهم 

ن إلى بيان معنى النص ومراد قائله منه، وإنما لا يس                عو 
يس                عون إلى إ  اد مع اني مقص                ودة، تخ دم م ذاهبهم 
واتج  اه  اتهم ومعتق  داتهم، دون الاس                تن  اد والتح  اكم إلى 
مص   در من مص   ادر تفس   ير القرآن المعتبرة، ولا إلى دلالة 
ظاهر نصوص القرآن، بل أبعدوا عندما جعلوا النصوص 

واطن المع     اني، لا تعلمه     ا الأم    ة ظ     اهرة البي     ان رموزاً لب
المخاطبة بالقرآن، فأين  دون الهدى والبيان من كتاب 
نص     وص     ه رموز لا تحعلم معانيها، فهذا عبث بالنص    وص 
 تستدعيه الأهواء التي لا يضبطها ضابط، ولا تتفق عليه

 .133ص
، وانظر: نقد 265الخطاب والتأويل، لنصر أبو زيد: ص.2

، ونصر أبو 183-182، وص124الخطاب الديني، له: ص
زيد ومنهجه في التعامل مع التراث، لإبراهيم أبو هادي: 

 .189ص
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

 الآراء، ولا تستقيم به الحجة على الخلق. والله المستعان.
 الخاتمة

ال دراس                 ة تبين أن القراءة الح داثي ة من خلال ه ذه 
المع        اص                رة للقرآن الكريم ارتكزت على ع        دد من 
الإس    قاطات المعرفية والمنهجية للفكر الغربي على القرآن 
الكريم، يس                عى الح   داثيون من خلاله   ا لقطع ص                ل   ة 
المسلمين بكتاب ربهم، وحجبهم عن هداياته، بتحريف 

 س                لف يرمعانيه بقراءاتهم الباطلة، وقطيعتهم لتفاس                
 الأمة، وحملتهم الشعواء عليها.

 وقد انتهت هذه الدراسة إلى النتائج التالية:
مص        طلح رالقراءةر بمعنى التفس        ير أو بيان المراد من  .1

النص المقروء مص      طلح غربي في أص      ل نش      أته، فقد  
 كان أول ظهوره في فرنسا.

كان منش         أ الدعوة لتطبيق القراءة المعاص         رة بمناهج  .2
ة على القرآن الكريم في الغرب على العلوم الإنس          اني

من  يد بعض المس    تش    رقين، ثم تلقافها بعض المبتعثين
الوطن العربي إلى الجامعات الغربية، وتولوا نش                رها 
بعد عودتهم إلى بلدانهم، وكان للتواص      ل الثقافي بين 

 الشعوب أثر في نشرها.
إن حقيقة القراءة المعاص                رة للقرآن بأص                ولها التي  .3

تعني تض                ييع مع   اني القرآن، وأن لا  ي   دعون إليه   ا
تكون ل   ه مع   اني معتبرة، وذل   ك من خلال نظريتهم 
أن منتج ال  دلال  ة هو الق  ارئ لا النص المقروء، بعي  داً 

 عن كل أصول تفسير القرآن وقواعده.
القراءة المعاص                رة للقرآن الكريم تتقاطع في كثير من  .4

نية منهجها مع التفاس   ير الباطنية التي تبنته فرق الباط
 المختلفة، وهذا يفس  ر احتفاء المس  تش  رقين والحداثيين

 بالباطنية، وتفسيرهم للقرآن الكريم.

لا س              بيل لفهم مراد الله تعالى بكلامه في كتابه إلا  .5
بفهمه من خلال طرق تفس               يره المعتبرة عند الأمة، 
ومن ض        وابطها عدم الخروج عن مض        امين دلالات 

 نصوصه.
لف عص         ورها جهلاً إن من ادعى على الأمة في مخت .6

بمعنى كت   اب الله تع   الى فهو الج   اه   ل حقيق   ة، وقول  ه 
 مردود.

 وفي خاتمة هذا البحث يوصي الباحث بالتالي:
 ًالاعتناء بعلم أص       ول التفس       ير وقواعده تعلماً وتعليما

ونش      راً، إذ هو العلم الذي لا يحس      تغنى عنه في تفس     ير 
القرآن الكريم، وض           بط نظر المفس           ر، وردّ كل جنوح 

 يه.ف
 إنش           اء مراكز بحثية في الجامعات تعنى برص           د ش           به

وطعون المس            تش            رقين، وأتباعهم من الحداثيين حول 
 القرآن الكريم وعلومه، ونقدها.

 الاعتناء بتقريب تراث الأمة التفس                يري وربطه بواقع
 الأمة الذي تعيشه في عصرها.

 وبالله التوفيق،
 وصلى الله على نبينا محمد
 و له وصحبه وسلم.

 المراج  والمصادر

ابن عربي في أفق م ا بع د الح داث ة، مجموع ة أبح اث ن دوة 
رابن عربي في أفق م   ا بع   د الح   داث   ةر، تنس                يق محم   د 
 –المص                ب احي، ط: كلي ة الآداب والعلوم الإنس                انية 

 م.2003الرباط، الأولى  –جامعة محمد الخامس 
الإتقان في علوم القرآن، لجلال الدين السيوطي، تُقيق: 

الدراسات القرآنية بمجمع الملك فهد لطباعة مركز 
 ه .1426المصحف الشريف، الأولى 
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الإحكام في أصول الأحكام، لعلي بن محمد الآمدي، 
 -تُقيق: سيد الجميلي، ط: دار الكتاب العلمي 

 ه .1406بيروت، الثانية 

أدبي  ة النص القرآني، لعمر حس                ن القي  نام، ط: المعه  د 
لمتحدة الولايات ا –فرجينيا  –العالمي للفكر الإس  لامي 

 ه .1432الأمريكية، الأولى 
إرشاد الفحول إلى تُقيق علم الأصول، لمحمد بن علي 

محمد البدري، ط: مؤسسة الكتب  الشوكاني، تُقيق:
 ه .1412بيروت، الأولى  –الثقافية 

الإس          لام أص          الة ومُارس          ة، لمحمد أركون، ترجمة خليل 
 م.1986-ه 1406أحمد، ط: بدون دار نشر الأولى 

الأش          باه والنظائر في فروع الش          افعية، لعبد الوهاب بن 
علي ابن الس                بكي، تُقيق: ع ادل عب د الموجود وعلي 

بيروت، الأولى  -عوض، ط: دار الكت        ب العلمي        ة 
 ه .1411

الأش     باه والنظائر في قواعد وفروع فقه الش     افعية، لجلال 
 ه .1378الدين السيوطي، ط: مصطفى الحلبي، 

اه والنظائر، لابن نجيم الحنفي، وبحاش             يته نزهة الأش             ب
النواظر على الأش                باه والنظائر، لابن عابدين، تُقيق: 

دمش                ق، الأولى  -محم       د الح       افظ، ط: دار الفكر 
 ه .1403

 إش     كاليات القراءة وآليات التأويل، لنص     ر أبو زيد، ط:
 م.1996الدار البيضاء، الرابعة  -المركز الثقافي العربي 

بيان في إيضاح القرآن بالقرآن، لمحمد الأمين أضواء ال
 الشنقيطي، ط: عالم الكتب، بيروت.

إعلام الموقعين عن رب الع       المين، لابن قيم الجوزي       ة، 
تُقيق: محم    د محيي ال    دين عب    د الحمي    د، ط: المكتب    ة 

 ه .1407بيروت  -العصرية 

اقتض      اء الص      راط المس      تقيم لمخالفة أص      حاب الجحيم، 
تيمية، تُقيق: ناصر العقل، ط: دار لشيخ الإسلام ابن 

 ه .1415المسلم، الرياض، الخامسة 

الإمام الش    افعي وتأس    يس الأيديولوجية الوس    طية لنص    ر 
 م.1992القاهرة، الثالثة  -أبو زيد، ط: دار سينا 

إنب   اه الرواة على أنب   اء النح   اة، لأبي الحس                ن علي بن 
يوس  ف القفطي، تُقيق: محمد أبو الفض  ل إبراهيم، ط: 

القاهرة، ومؤس      س      ة الكتب الثقافية  –دار الفكر العربي 
 ه .1406بيروت، الأولى  -

الا راف العقدي في أدب الحداثة وفكرها دراس   ة نقدية 
الأندلس  ش     رعية، لس     عيد بن ناص     ر الغامدي، ط: دار

 م.2003ه/1424جدة، الأولى  -الخضراء 

الأنس                ن     ة والت     أوي     ل في فكر محم     د أركون، لكحي     ل 
 ه .1432الرباط، الأولى  -مصطفى، ط: دار الأمان 

إيث  ار الحق على الخلق في رد الخلاف إلى الم  ذه  ب الحق 
من أص    ول التوحيد، لمحمد بن المرتض    ى اليماني المش    هور 

اني  ة بيروت، الث   -ب العلمي  ة ب  ابن الوزير، ط: دار الكت  
 ه .1407

وت، بير  -الإيمان، لابن تيمية، ط: المكتب الإس       لامي 
 ه .1408الثالثة 

البحر المحيط في أص            ول الفقه، لبدر الدين الزركش            ي، 
تُقيق: عب  د الق  ادر عب  د الله الع  اني وآخرون، ط: وزارة 
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الكوي  ت، الث  اني  ة  -الأوق  اف والش                ؤون الإس                لامي  ة 
 ه 1413

ن في علوم القرآن، لبدرالدين الزركش                ي، تُقيق: البرها
 - محمد أبو الفض  ل إبراهيم، ط: دار المعرفة                     بيروت

 لبنان.

 بنية العقل العربي دراس                ة تُليلية نقدية لنظم المعرفة في
الثق  اف  ة العربي  ة، لمحم  د ع  اب  د الج  ابري، ط: مركز الوح  دة 

 م.1986بيروت، الأولى  -العربية 

ي للعش           ماوي بحث مقدم إلى تُديث العقل الإس           لام
الن    دوة العلمي    ة حول التراث وآف    اق التق    دم في المجتمع 

 م1992فبراير  8-3العربي المعاصر، المنعقدة في عدن 

التراث والتج   دي   د موقفن   ا من التراث الق   ديم، لحس               ن 
 م.1987حنفي، ط: الإنجلو المصرية، الثالثة 

 تش           ريح النص للغذامي ط: دار الطليعة بيروت، الأولى
 - م، وط: المركز الثقافي العربي، الدار البيض              اء1987

 م.2006المغرب، الثانية 

تفس           ير النص           وص في الفقه الإس           لامي، لمحمد أديب 
الص                   الح، ط: المكت    ب الإس                لامي بيروت، الث    الث    ة 

 م.1984-ه 1404

التمهي   د في أص                ول الفق   ه، لأبي الخط   اب الكلوذاني، 
، أم القرىتُقيق: مفيد محمد أبو عيش                ه، ط: جامعة 

 ه .1406الأولى 

ته ذي ب اللغ ة، لأبي منص                ور محم د بن أحم د الأزهري، 
تُقيق: عبد الس    لام هارون وآخرون، ط: الدار المص    رية 

 ه .1384للتألف والترجمة، مصر 

التي    ار العلم    اني الح    دي    ث وموقف    ه من تفس                ير القرآن 
الكريم، عرض ونقد، لمنى محمد بهي الدين الش                افعي، 

 ه .1429القاهرة، الأولى  -ط: دار اليسر 

ج  امع البي  ان عن ت  أوي  ل آي القرآن، لأبي جعفر محم  د 
بن جرير الطبري، تُقيق: عب    د الله بن عب    د المحس               ن 

ب   يروت، الأولى  -ال   ترك   ي، ط: دار ع        الم ال   ك   ت        ب 
 .ه1424

الخروج من التيه، دراسة في سلطة النص، لعبد العزيز 
للثقافة  لوطنيحمودة، سلسلة عالم المعرفة، نشر: المجلس ا

( الكويت 298الكويت العدد ) -والفنون والآداب 
 م  2003

الخص            ائص، لأبي الفتح عثمان بن جني، تُقيق: محمد 
 بيروت. -علي النجار، ط: دار الكتاب العربي 

الخط  اب والت  أوي  ل، لنص                ر ح  ام  د أبو زي  د، ط: المركز 
 م.2008الدار البيضاء، الثالثة  -الثقافي العربي 

 التكفير من البنيوي  ة إلى التش                ريحي  ة، عب  د اللهالخطيئ  ة و 
 الس         عودية، الأولى –الغذامي، ط: النادي الأدبي بجدة 

 ه .1405

وت، بير  -دراسات إسلامية، لحسن حنفي، دار التنوير 
 م.1982الأولى 

دلالة الألفاظ على المعاني عند الأصوليين، لمحمود توفيق 
 ه .1430القاهرة، الأولى  -سعيد، ط: مكتبة وهبة 

دلائ  ل الإعج  از، لعب  د الق  اهر الجرج  اني، تُقيق: محمود 
دار الم  دني بج  دة،  -ش                 اكر، مطبع  ة الم  دني، ب  الق  اهرة 

 ه .1413الثالثة 
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رس    الة في اللاهوت والس    ياس    ة لاس    بيوزا، ترجمة وتقديم: 
بيروت، الث     الث    ة  -حس                ن حنفي، ط: دار الطليع     ة 

 م.1994

تُقيق: أحمد الرس                الة، لمحمد بن إدريس الش                افعي، 
الق    اهرة، الث    اني    ة  –ش                   اكر، ط: مكتب    ة دار التراث 

 ه .1399

روح الحداثة المدخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية، لطه 
 - عبد الرحمن، ط: المركز الثقافي العربي، الدار البيض        اء

 م.2009المغرب، الثانية 

روض                  ة الن   اظر وجن   ة المن   اظر، لموفق ال   دين أحم   د ابن 
حها نزهة الخاطر العاطر، لعبد القادر قدامة، ومعها ش       ر 

 الرياض. -ابن أحمد بن بدران، ط: مكتبة المعارف 

ش           رح الكوكب المنير، لمحمد بن أحمد الفتوحي الحنبلي، 
تُقيق: محم     د الزحيلي، ونزي     ه حم     اد، ط: ج     امع     ة أم 

 ه .1400القرى، الأولى 

ش    رح اللمع في أص    ول الفقه، لأبي إس    حاق للش    يرازي، 
ع العميريني، ط: دار البخاري للنش  ر والتوزيتُقيق: علي 

 ه .1407بريدة،  -

ش  رح تنقيح الفص  ول في اختص  ار المحص  ول في الأص  ول، 
لش هاب الدين أحمد بن إدريس القرافي، تُقيق: طه عبد 

بيروت، الأولى  -الرؤوف س                ع        د، ط: دار الفكر 
 ه .1393

ش   رح مختص   ر الروض   ة، لس   ليمان بن عبد القوي الطوفي، 
 -عبد الله التركي، ط: مؤس             س             ة الرس             الة، تُقيق: 

 ه .1409بيروت، الأولى 

الص        احبي، لأبي الحين ابن فارس، تُقيق: الس        يد أحمد 
 القاهرة، بدون تاريخ. -صقر، ط: البابي الحلبي 

الص   عقة الغض   بية في الرد على منكري العربية، لس   ليمان 
بن عبد القوي الطوفي، تُقيق: الس           يد يوس           ف أحمد، 

 ه .1432بيروت، الأولى  -ناشرون  -ط:كتاب 

العدة في أص  ول الفقه، للقاض  ي أبي يعلى، تُقيق: أحمد 
 ه .1410سير مباركي، ط: الثانية 

عص     ر البنيوية، لأديث كريزويل، ترجمة: جابر عص     فور، 
 م.1993الكويت، الأولى  - ط: دار سعاد الصباح

علم التفس    ير في دراس    ات المس    تش    رقين، لعبد الرزاق بن 
عيل هرماس، مجلة جامعة أم القرى لعلوم الش                ريعة إسما

 (.25( العدد )15والدراسات الإسلامية، المجلد )

العلمانيون والقرآن الكريم تاريخية النص، لأحمد الطعان، 
الري    اض، الأولى  -ط: دار ابن حزم للنش                ر والتوزيع 

 ه.1428

 -فتح القدير، لمحمد بن علي الشوكاني، ط: دار الفكر 
 ه .1403بيروت 

فعالية القراءة وإش           كالية تُديد المعنى في النص القرآني، 
دار ص      فحات للدراس      ات  محمد بن أحمد جهلان، ط:

 م.2008والنشر، سوريا   دمشق، الأولى 

الفكر الأص           ولي واس           تحالة التأص           يل  و تاريخ آخر 
للفكر الإس     لامي، لمحمد أركون، ترجمة: هاش     م ص     الح، 

 م.1999يروت، الأولى ب -ط: دار الساقي 

فلس        فة التأويل: دراس        ة في تأويل القرآن عند محمد بن 
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عربي، لنص              ر أبو زيد، ط: المركز الثقافي العربي الرابعة، 
 م،1998المركز الثقافي العربي، عام 

فهم القرآن الحكيم التفس          ير الواض          ح حس          ب ترتيب 
النزول، لمحمد عابد الجابري، ط: مركز دراس    ات الوحدة 

 م.2010بيروت، الثالثة  -ة العربي

في فكرنا المعاصر لحسن حنفي، ط: دار التنوير للطباعة 
 بيروت لبنان -م 1983والنشر، الثانية 

في معرفة النص دراسات في النقد الأدبي لحكمت صباغ 
 م.1983الخطيب، بيروت دار الآفاق الجديدة 

القراءات الش      اذة وتوجيهها من لغة العرب، لعبد الفتاح 
بيروت، الأولى  -، ط: دار الكت     اب العربي ق     اض                ي
 ه .1401

القراءة الجديدة للقرآن الكريم في ض  وء ض  وابط التفس  ير، 
لعب  د الرزاق بن إسم  اعي  ل هرم  اس، رس                 ال  ة لني  ل دبلوم 

كلية العلوم   –الدراس            ات العليا، جامعة محمد الخامس 
 ه .1408الرباط  -والآداب 

، سم   اعي   ل هرم   اسقراءة النص القرآني، لعب   د الرزاق بن إ
 م.2012منضد على الآلة الراقمة 

قض  ايا في نقد العقل الديني كيف نفهم الإس  لام اليوم؟، 
لمحمد أركون، ترجمة: هاش   م ص   الح، دار الطليعة للطباعة 

 م.2009بيروت، الرابعة  -والنشر 

قواعد الترجيح عند المفسرين، لحسين بن علي الحربي، 
 ه 1429ط: دار القاسم، الثانية 

كش              ف الأس              رار عن أص              ول البزدوي، لعبد العزيز 

البخ    اري، تعليق: محم    د البغ    دادي، ط: دار الكت    اب 
 ه .1411بيروت، الأولى  -العربي 

الكليات، لأبي البقاء أيوب بن موسى الكفوي، قابله: 
 - عدنان درويش، ومحمد المصري، ط: مؤسسة الرسالة

 ه .1412بيروت، الأولى 
كرم ابن منظور، ط: دار لسان العرب، لمحمد بن م

 ه .1410صادر، بيروت، الأولى 
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 .………تفريغ نصوص القرآن الكريم من مدلولاتها في القراءات 

Emptying The Texts Of The Noble Qur'an Of Their Original 
Meanings In Contemporary Readings: "A Critical Study" 

 
H. A. Al-Harbi 

Department of Islamic culture -Faculty of education-Jazan University-KSA. 

 

Abstract 

 

This study talks about contemporary westernized and modernist calls towards the 

interpretation of the noble Quran in the so called "the contemporary reading of the 

Quran" through which they work towards taking the noble Quran out of the 

semantics (meanings) of its enunciations and contexts. The study points out the 

importance of semantics in the interpretation and understanding of the noble Quran. 

It also presents the roots and foundations of the claims of contemporary approaches 

of understanding the noble Quran. The study judges those approaches against the 

semantics (meanings) of the enunciations and contexts of the noble Qur'an. The 

study concludes that this school of thought agrees with the mystic "Batini" school 

of thought in the way it deals with the Qur'an and the semantics (meanings) of its 

enunciations and contexts and the way they break the ties between words 

(enunciations) and their meanings, the text and the author on the basis of their 

theory that the producer of the meaning is the reader not the text as the reader can 

deal with the text freely without any limits or criteria relying on symbols, signals, 

tenor, and mysticism. This explains the celebration of the orientalists and 

modernists of the mystic "Batini" school of thought and their interpretations of the 

noble Quran. It has become clear through this study that the contemporary 

modernist reading of the noble Qur'an is based on a number of cognitive and 

methodological projections of western thought on the noble Qur'an. It, 

contemporary reading, imitates the western thought in the way it deals with its past 

and heritage. Through this, modernists work to break the bonds between muslims 

and the book of their lord, and to keep them, muslims, away from Its guidance by 

distorting Its meanings in their false readings and their ignorance of the 

interpretations of the rightly-guided predecessors of the muslim nation, and their 

fierce campaign to discredit them. 

  

Keywords: The noble Quran, language, semantics, interpretation-reading, 

contemporary, foundations, modernists. 
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 خالد بن محمد راجح أبو القاسم

 جمع طُرُق الحديث الواحد عند الحكم عليه

 "تأصيليةدراسة "
 

 مالقاس خالد بن محمد راجح أبو

 .المملكة العربية السعودية -ناجامعة جاز  -كلية التربية -قسم الثقافة الإسلامية
 

 Q 
دراسته قضية مهمة من قضايا علوم الحديث وهي: جمع طرق الحديث الواحد عند الحكم عليه؛ لما تناول الباحث في 

لذلك من أهمية كبيرة في ميزان النقد الحديثي، وما يترتب عليه من معرفة حال الحديث صحة وضعفاً، فلا يتأتى الحكم 
وارق ر قه، ومعرفة موضع التقائها، وإدراك الفعلي أيِّ حديث بالصحة، أو الحسن، أو الضعف، أو الوضع إلا بعد جمع ط  

بينها، وتحقق مدار الإسناد، واكتشاف المتابعة التامة من القاصرة، والنظر في اختلاف رواة الحديث للوقف على مدى 
وقد بيَّن الباحث أهمينة جمع طرق الحديث الواحد عند الحكم عليه، وذلك في المبحث الأول  ضبطهم وإتقانهم لروايته.

من دراسته، وأما المبحث الثاني فقد تتطرق فيه لعناية العلماء بجمع طرق الحديث الواحد، وخصن المبحث الثالث منها 
اديث دون ن محققي العصر في الحكم على الأحللفوائد المترتبة على جمع طرق الحديث الواحد، ونظراً لتساهل كثير م

في المبحث المشتغليَّ بالتخريج في هذا العصر. و  بيان حال كثير من المحققيَّجمع طرقها فقد كان المبحث الرابع عن 
الخامس ذكر الباحث نماذج لجمع ط ر ق الحديث الواحد عند أئمة الحديث. وفي نهاية الدراسة كانت خاتمة البحث التي 

 على أهم النتائج والتوصيات. احتوت
 

 التخريج. -الأسانيد -الجرح والتعديل -الحكم على الحديث -المتابعات والشواهد -: جمع الطرقالكلمات المفتاحية
 

A 
الحمد لله رب العالميَّ، والصلاة والسلام على رسوله 
الأميَّ، وأشهد أن لا إله إلا الله، وأشهد أن سيدنا محمداً 
عبده ورسوله، وصفيه من خلقه وخليله، أدنى الأمانة، 
وبلغ الرسالة، ونصح الأمة، فكشف الله به الغمة، 

في الله حق جهاده حتى أتاه اليقيَّ، اللنهم اجزه وجاهد 
عنا خير ما جزيت نبياً عن أمته، ورسولًا عن دعوته 
ورسالته، صلى الله عليه، وعلى آله وأصحابه وأتباعه، 
وعلى كل من اهتدى بهديه، واستن بسنته واقتفى أثرهَ 

 أمنا بعد: ،إلى يوم الدين

                                                
اليحص بي، عياض بن موسى "الإلماع إلى معرفة أصول الرواية .1

 ؛اً بارزاً المسلميَّ وأثر فإنن للإسناد أهمية كبيرة عِنْدَ 
وذلك لما للأحاديث النبوية من أهمية بالغة، إذ إنن 
الحَْدِيْث النبوي الشريف ثاني أدلة أحكام الشرع، ولولا 
ثِيََّْ بِهِ لضاعت علينا سنة نبينا  الإسناد واهتمام الْم حَدِّ

ها، واختلط بِهاَ ما ليس من ،محمد صلى الله عليه وسلم
ز صحيحها من سقيمها، إذن فغاية ولما استطعنا تميي

دراسة الإسناد والاهتمام بِهِ هِيَ مَعْرفَِة صحة الحَْدِيْث أو 
ضعفه، فمدار قبول الحديث غالباً عَلَى إسناده، قال 
القاضي عياض: "اعلم أولًا أنن مدار الحديث على 

 الإمام وقال (1).فيه تتبيَّ صحته ويظهر اتصاله" ؛الإسناد

 أحمد صقر، الطبعة (، تحقيق: السيد194وتقييد السماع" )ص
1658 -5906ردمد:   aa47bb@gmail.comالبريد الالكتروني:  
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 "دراسة تأصيلية" طُرُق الحديث الواحد عند الحكم عليهجمع 

لم أنّ الإسناد في الحديث ه وَ الأصل، اع"ابن الأثير: 
وهذا  (1).وعليه الاعتماد، وبه تعرف صحته وسقمه"

المعنى مقتبس من عبارات المتقدميَّ، فقد قال سفيان 
الثوري: "الإسناد سلاح المؤمن، فإذا لم يكن معه سلاح 

وهذا أمير المؤمنيَّ في الحديث  (2)"!فبأي شيء يقاتل ؟
حة نما يعلم صحة الحديث بصشعبة بن الحجاج يقول: "إ

وقال عَبْد الله بن المبارك: "الإسناد من  (3).الإسناد"
فالإسناد  (4).الدين، ولولا الإسناد لقال من شاء ما شاء"

ث  وْنَ من لدن الصنحَابةَ  أعظم وسيلة استعملها الْم حَدِّ
ث عن كي ينفوا الخب  ؛رضي الله عنهم إلى عهد التدوين

 حديث الننبيّ صلى الله عليه وسلم، ويبعدوا عَنْه  ما ليس
 .مِنْه  

بل بلغ  ،ولم يقتصر اهتمام المحدِّثيَّ بالإسناد فحسب
اهتمامهم أيضاً بجمع أسانيد الحديث الواحد مبلغاً 
عظيماً؛ لما لذلك من أهمية كبيرة في ميزان النقد الحديثي، 

به ن بعض الرُّوَاة، و عطأ الصادر وهو كفيل ببيان الخ
يتميز الإسناد الجيد من الرديء، قال علي بن المديني: 

مع طرقه لم يتبيَّ خطؤه" بدن  لا لذا (5)."الباب إذا لم تُ 
                                                

 م. 1970-ه1389دار التراث،القاهرة، مصر، الأولى،
الجزري، المبارك بن محمد "جامع الأصول في أحاديث الرسول .1

(، تحقيق: أيمن صالح شعبان، 1/74" )صلى الله عليه وسلم
-ه1418الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 

 م.1998
"شرف أصحاب الحديث"  البغدادي، أحمد بن علي.2

المنعم سليم، الطبعة الأولى،  (، تحقيق: عمرو عبد88)ص
 م. 1996-ه1417مكتبة ابن تيمية، القاهرة، مصر، 

الأندلسي، يوسف بن عبد الله بن عبد البر "التمهيد لما في .3
(، تحقيق: مصطفى بن 1/57الموطأ من المعاني والأسانيد" )

الأوقاف المغربية، وزارة أحمد العلوي، وآخر، بدون طبعة، 
 م.1989-ه1409المغرب، 

 (86"شرف أصحاب الحديث")ص البغدادي، أحمد بن علي.4
 /1العراقي، عبد الرحيم بن الحسيَّ "التبصرة والتذكرة" ).5

(، تعليق: محمد الحسيني، بدون طبعة، دار الكتب 227
 العلمية، بيروت، لبنان، بدون تاريخ.

لمن أراد دراسة حديث ما أن يجمع ط ر قه، ويتأمل مخارجه، 
وأحوال رواته، وكلام الأئمة عليه، وهل اتفقوا على إعلاله 

أو اختلفوا فيرجح من أقوالهم ما دلت  ؟مهمفيتبع كلا
أيِّ  لأنه لا يم كن الحكم علي ؟عليه القرائن الترجيحية

حديث بالصحة، أو الحسن، أو الضعف، أو الوضع إلا 
لفوارق وإدراك ا جمع ط ر قه، ومعرفة موضع التقائها، بعد

عة واكتشاف المتاب بينها، وأين يتحقق مدار الإسناد،
النظر في اختلاف رواته أيضاً القاصرة، و التامة من 

وضبطهم وإتقانهم. فقد سأل الإمام  الترمذي الإمامَ 
البخاري عن حديث رواه بسنده عن أبي ج حيفة وآخر 
عن ابن عباس رضي الله عنهما: "شيبتني هود 

فقال البخاري: "دعني أنظر"،  ؟أيهما أصح (6).وأخواتها"
بحث أردتُّ أن أبيََِّّ وفي هذا ال (7).ولم يقض فيه بشيء

أهميّة هذه القاعدة، ومدى دوْرها، وفوائد تطبيقها عند 
ديث : "جْمع ط ر ق الحوعنونته ب      الحكْم على الحديث، 

 .تأصيلية"دراسة  -الواحد عند الحكم عليه 
 :أهمية البحث

 تتجلى أهمية البحث في النقاط الآتية:

 21عيسى "الشمائل المحمدية" )صأخرجه الترمذي، محمد بن .6
(، تحقيق: عزت ع بيد الدنعاس، الطبعة الثانية، دار 41رقم

يعلى،  م. وأبو1985-ه1405الحديث، بيروت، لبنان، 
 (،880رقم 2/184أحمد بن علي "مسند أبي يعلى الموصلي" )

وت، الطبعة الأولى، دار الثقافة، بير  تحقيق: حسيَّ سليم أسد،
م. والطبراني، سليمان بن أحمد 1992-ه1412لبنان، 

(، تحقيق: حمدي 17774رقم  15/498"المعجم الكبير" )
عبد المجيد السلفي، الطبعة الثانية، مطبعة الزهراء الحديثة، 

م. وصحنحه 1984-ه1404القاهرة، مصر، الطبعة الثانية، 
الألباني، محمد ناصر الدين في "صحيح الجامع الصغير وزيادته" 

(، الطبعة الثانية، المكتب الإسلامي، 3720رقم 1/692)
 م. 1986-ه1406بيروت، لبنان، 

 357الترمذي، محمد بن عيسى "علل الترمذي الكبير" )ص.7
(، ترتيب: أبو طالب القاضي، 665ورقم 664رقم 358-

تحقيق: صبحي السامرائي، وآخران، الطبعة الأولى، عالم 
 م.1989-ه1409الكتب، بيروت، لبنان، 
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 خالد بن محمد راجح أبو القاسم

 عند الحكم إبراز أهمية جمع ط ر ق الحديث الواحد. 1
عليه؛ لكونه الركيزة الأساسية في الحكم الدنقيق على 

 الحديث صحة وضعفاً.
في  -بيان المنهج الذي درج عليه كثير من المحققيَّ . 2

ى لكتب الس ننة الننبويِّة عند ح كمهم عل -هذا العصر 
الأحاديث، وهو اقتصارهم على السند الواحد، دون 

ا الأخرى التي ورد بهالبحث والتقصي عن الأسانيد 
 ذات المتن.

بيان عناية علماء الحديث المتقدميَّ بجمع ط ر ق  .3
 الحديث الواحد، ومعرفة الفوائد المترتبة على ذلك.

 أسباب اختيار الموضوع:
 يعود اختيار موضوع البحث إلى أسباب عديدة، منها:

المكتبة الحديثية إلى المزيد من الدراسات  حاجة. 1
والبحوث المتعلقة ببيان أهمينة جمع ط ر ق الحديث 

 الواحد عند الحكم عليه.
الإقبال الكبير من بعض المعاصرين على تخريج . 2

الأحاديث الواردة في كتب المتقدميَّ، والحكم عليها 
 نمن غير معرفة تامة بالضوابط والمعايير التي لا بدن م

 م راعاتِها عند الحكْم على الأحاديث.
من خلال اطلاعه على كثير من   -إدراك  الباحثِ  .3

كتب الس ننة المحققة، ودراسته الجامعية الطويلة في 
حاجةَ المحققيَّ  - تخصص الحديث وعلومه

المعاصرين، وطلاب الجامعات المختصيَّ في علم 
د عند حالحديث لمعرفة أهمينة جمع ط ر ق الحديث الوا

الحكم عليه، والسير على منهج المتقدميَّ في 
 حكمهم على الأحاديث.

 أهداف البحث:
 يهدف هذا البحث إلى تحقيق الآتي:

                                                
( 5ن شرت في مجلة العلوم الشرعية بجامعة القصيم، المجلد ).1

إحياء قاعدة "جمع ط ر ق الحديث الواحد عند الحكم  .1
عليه" وإرساؤ ها في أذْهان المشتغليَّ بتحقيق ك ت ب 

يةّ ثالأئمنة، والح كْم على أحاديثها، في نهضة حدي
 غابت عن أذهان الكثير منهم.

مع ط ر ق .2 ه إبراز الحقيقة العلمية القائلة: "الباب إذا لم تُ 
 لم يتبيَّ خطؤه".

بيان الخطأ الذي سار عليه كثير من المعاصرين  .3
المشتغليَّ بالتخريج في ح كمهم على الأحاديث، 

 وسبب وقوعهم في ذلك.
 الدِّراسات السَّابقة:

 حدود في -والتقصي لم يقف الباحث بعد البحث 
على أيِّ دراسة تناولت الكلام على أهمينة جمع  -بحثه 

ط ر ق الحديث الواحد عند الحكم عليه، وعناية العلماء 
به، والفوائد المستفادة منه. لكننه عثر على دراسة لا تقل 
أهميةً عن هذه الدِّراسة بل إنن الدراستيَّ تتكاملان فيما 

 (1).هي بعنوان: "مهارات جمع ط ر ق الحديث"بينهما. و 
للباحث: د.إبراهيم بن عبد الله اللاحم، حيث قسنم 
دراسته إلى مقدمة، وثمانية مباحث، وضمنن كل مبحث 
مهارة واحدة، وكانت على النحو الآتي: المبحث الأول: 
إتقان كتابة الرسم التوضيحي. المبحث الثاني: التفريق 

صدر وأسانيد الرواة عنه. المبحث بيَّ أسانيد مؤلف الم
الثالث: تمييز الرواة. المبحث الرابع: فهم مسارات 
الأسانيد حيَّ يختصرها المؤلفون. المبحث الخامس: فهم 
بيانات فروق المتن والإسناد عند المؤلفيَّ. المبحث 
السادس: إجادة التعامل مع الطرق المعلقة. المبحث 

اساً لجمع ط ر قه. السابع: اعتماد مدارات الحديث أس
المبحث الثامن: إتقان معالجة التحريف والسقط في 

 الأسانيد والمتون.

 م. 2012ه/مايو1433رجب 628-569( ص2العدد )
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 "دراسة تأصيلية" طُرُق الحديث الواحد عند الحكم عليهجمع 

 خطَّة البحث:
 وتشتمل على: مقدِّمة، وتمهيد، وخمسة مباحث، وخاتمة.

المقدِّمة تشتمل على أهمية الموضوع، وسبب اختياره، 
 والهدَف منه، وخطنة البحث، ومنهجه.

 التمهيد: وفيه مطلبان:
 : مفهوم الطُّر ق لغةً واصطلاحاً.ب الأولالمطل

 أولًا: مفهوم الطُّر ق في اللُّغةِ.
 ثانياً: مفهوم الطنريق اصطلاحاً.

 ثالثاً: مفهوم الطنريق في استعمالِ المحدِّثيَّ.
 : مفهوم الحديث لغةً واصطلاحاً.المطلب الثاني

 أولًا: مفهوم الحديث في اللُّغةِ.
 اصطلاح المحدِّثِيَّ.ثانياً: مفهوم الحديث في 

 المبحث الأول: أهمية جمع ط ر ق الحديث الواحد
المبحث الثاني: عناية  المحدِّثيَّ بجمْع ط ر ق الحديث 

 الواحد.
 المبحث الثالث: فوائد جمع ط ر ق الحديث الواحد.

المبحث الرابع: بيان حال كثير من المحقِّقيَّ المشتغليَّ 
 بالتخريج في هذا العصر.

الخامس: نماذج لجمع ط ر ق الحديث الواحد عند المبحث 
 أئمة الحديث.

 الخاتمة: وفيها أهمّ النتائج والتوصيات.
 منهج البحث:

 وقد كان منهجي في البحث على النحو الآتي:
استخراج النصوص الدّالة على أهمية جمع طرق  .1

                                                
الجوهري، إسماعيل بن حماد "الصحاح: تاج اللغة وصحاح .1

(، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، 4/265العربية" )
 م.1999-ه1420بيروت، لبنان، 

(، دار 3/483"المسند" )أخرجه أحمد بن حنبل الشيباني .2
الفكر العربي، بيروت، لبنان، بدون تاريخ. والنسائي، أحمد بن 

(، تحقيق: عبد الفتاح 3134رقم 6/21شعيب "السنن" )

 الحديث الواحد، والعناية به من مظانها.
، ث المسندة، والعللالرجوع إلى بعض كتب الحدي .2

والتخريج؛ لمعرفة مدى عناية العلماء بجمع طرق 
 الحديث الواحد.

جمع الفوائد المترتبة على جمع طرق الحديث الواحد  .3
 عند الحكم عليه من أمهات كتب علوم الحديث.

الاطلاع على العديد من كتب الأحاديث المحققة،  .4
للوقوف على طريقة محققيها في الحكم على 

 اديثها.أح
ذكر نماذج لجمع طرق الحديث الواحد من الكتب  .5

لبدر ا -العلل للدرقطني  -الآتية: )صحيح مسلم 
 .المنير لابن الملقن(

 التمهيــد:
 مفهوم الطُّرُق لغةً واصطلاحاً. المطلب الأول:

 أولًا: مفهوم الطُّرُق في اللُّغةِ.
 عان:ملطَّريق في اللغـة عدة الطُرُق: جمع طريق، ول

جاء بمعنى: السبيل، ي ذكنر وي ؤننث. تقول: الطريق  .1
الأعظم، والطريق العظمى، والجمع أَطْرقِة وط ر ق. قال 

 الَأعشى:
تـــــي ر بـــــ  ا جـــــ   مـــــُ  بـــــ  قـــــِ  فـــــلـــــمـــــِ

 
 

.:. 
ا  يـــفـــــ  لـــِ ةً أ و خـــ  رقِـــــ  ُ  أ طـــ  مـــــ  مـــَّ يـــ   ( 1).تــــ 

وفي حديث سَبْرة: "أَنن الشيطان قَ عَد لابن آدم  
هي: جمع طريق على التذكير؛ لَأن الطريق ( 2)بأَطْرقِة"

يذكنر وي ؤنث فجمعه على التذكير: أَطْرقِة كرغيف 

أبوغدة، الطبعة الثانية، دار البشائر الإسلامية، بيروت، لبنان، 
م. والطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم 1986-ه1420
وصحنحه الألباني، محمد ناصر  (،6558رقم 7/117) الكبير"

(. الطبعة الثانية، 1652الدين "صحيح الجامع الصغير" )رقم
 م.1986-ه1406المكتب الإسلامي، بيروت، لبنان، 
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 خالد بن محمد راجح أبو القاسم

 (1).وأَرْغِفة، وعلى التأْنيث: أَطْر ق كيميَّ وأيَْم ن
ي طلق على: ما بيَّ السِّكنتيَّ من الننخل، قال أبو  -2

 (2).حنيفة: ي قال له بالفارسيةّ: الرنشوان
يكون من الننخل، بلغة اليمامة وقيل: هو أطول ما  -3

 واحدته طريقة، قال الأعشى:
ع بُ  بَّارٌ رِواءٌ أُصُولُُ  علي  أ بابيِلٌ مِن  الطَّي ر ت ـنـ   (3)ط ريِقٌ وج 

 وقيل: هو ضرب من الننخل. قال الأعشى: -4
ي ٍ  كجِذ عِ الطَّريِــ  لِطاتٍ لُ   وكلِّ كُم  رِي على س   (4)ثُم  قِ ي ج 

 الطريق في الاصطلاح.ثانياً: مفهوم 
عرنف الجرجاني الطريق بأنه: ما يمكن التوصل بصحيح 

 (5).النظر فيه إلى المطلوب
ثين.  ثالثاً: مفهوم الطَّريق في اصطلاح المحدِّ

 ت ستعمل كلمة الطنريق في اصطلاح المحدِّثيَّ بمعنييَّ:
 المعنى الأول: ي طلق ويراد به السنند أو الإسناد.

، ثمن فسنر (6)لمراد بالطنريق: الإسناد"قال القاري: "وا
هذا المعنى في موضع آخر بقوله: "المراد بالطنريق: ما 

ثمن كان أكثر إيضاحاً حيَّ قال: "المراد ( 7)ي وصل إلى المتن"

                                                
(، 10/218ابن منظور، محمد بن مكرم "لسان العرب" ).1

 م.1990-ه1410الطبعة الأولى،دار صادر، بيروت، لبنان،
(، 26/84مرتضى الحسيني "تاج العروس" )الزنبيدي، محمد بن .2

تحقيق: علي شيري، بدون طبعة، دار الفكر، بيروت، لبنان، 
 م.1994-ه1414

 .(10/223المرجع السابق ).3
ابن سيده، علي بن إسماعيل "المحكم والمحيط الأعظم" .4

(، تحقيق: عبد الحميد هنداوي، الطبعة الأولى، دار 3/15)
 م.2000نان، الكتب العلمية، بيروت، لب

(، الطبعة 141الجرجاني، علي بن محمد "التعريفات" )ص.5
-ه1403الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 

 م. 1983
شرح نخبة الفكر في مصطلحات القاري، علي بن سلطان ".6

(، تحقيق: محمد وهيثم نزار تميم، بدون 159" )صأهل الأثر
 ن تاريخ. طبعة، دار الأرقم، بيروت، لبنان، بدو 

 .(160المرجع السابق )ص.7

، وجمع الطنريق ط رق وهي: (8)بالطنريق: رجال الإسناد"
ويقول أبو عبد الله الحنفي: "الظاهر أن ( 9)الأسانيد

الطريق عندهم بمعنى المستند، وقد ي قال: الطريق على 
بل جاء هذا المعنى للطنريق في  ( 10)السند وعلى رجاله"

كتب علماء الحديث فهذا ابن طاهر عندما تحدث عن 
شرط البخاري ومسلم في الصحيحيَّ قال: "فشرط 
البخاري ومسلم أن يخرجا الحديث المجمع على ثقة نقلته 

داً ر فإن كان للصحابي راويان فصاعإلى الصحابي المشهو 
فحسن، وإن لم يكن له إلا راو واحد وصح ذلك الطريق 

، بل نجد أنن ابن بهادر قد (11)إلى ذلك الراوي أخرجاه"
 عبرن بالطريق بدل الإسناد في قوله: "وأنه ليس لهذا المتن

 (12).سوى هذا الطريق الواحد"
 المعنى الثاني: ي طلق ويراد به الوجه.

ب العلل والمصطلح مليئة بهذا المعنى؛ فقد قال وكت
"كل حديث ي روى لا يكون في أبوعيسى الترمذي: 

إسناده من يتهم بالكذب، ولا يكون الحديث شاذاً، 
وي روى من غير وجه نحو ذاك، فهو عندنا حديث 

 .(543المرجع السابق )ص.8
والدرر  اليواقيتالمناوي، محمد عبد الرؤوف بن تاج العارفيَّ ".9

(، تحقيق: المرتضي الزين 1/234" )في شرح نخبة ابن حجر
أحمد، الطبعة الأولى، مكتبة الرشد، الرياض، السعودية 

 م.1999
"المختصر في علم الأثر" الكَافِيجي، محمد بن سليمان .10

(، تحقيق: علي زوين، الطبعة الأولى، مكتبة الرشد، 163)ص
 ه1407الرياض، السعودية، 

-13المقدسي، محمد بن طاهر "شروط الأئمة الستة" )ص.11
(، عناية: طارق السعود، الطبعة الثانية، دار الهجرة، 14

 م.1988-ه1408بيروت، لبنان، 
ن النكت على مقدمة اب" ن بهادرمحمد بن جمال ب الزنركشي،.12

(، تحقيق: د.زين العابدين بن محمد بلا 2/266" )الصلاح
فريج، الطبعة الأولى، أضواء السلف، الرياض، السعودية، 

 م. 1998-ه1419
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 "دراسة تأصيلية" طُرُق الحديث الواحد عند الحكم عليهجمع 

وعندما عرنف الحافظ البرديجي المنكر قال:  (1)حسن"
روايته،  متنه من غير "هو الذي ينفرد به الرجل ولا يعرف

 (2).لا من الوجه الذي رواه ولا من وجه آخر"
 .مفهوم الحديث لغةً واصطلاحاً  المطلب الثاني:

 أولًا: مفهوم الحديث لغة.
 للحديث في اللغة ثلاثة معانٍ:

مَ وما  .1 : أخَذَني ما قَد  . ي  قَال  : نقَِيض  القَدِيِِِ الَحدِيث 
حَد ثَ، ولا ي ضَمُّ حَد ثَ في شَيء مِنَ الكَلامِ إلان في 

وضِعِ، وذلك لمكان قَد مَ، على الازدِوَاجِ 
َ
فعليه ( 3).هذا الم

 (4).يكون الحديث بمعنى: الجديد من الأشياء
، يأتي عَلَ  .2 : الخبََ ر  ثِيْر، ويج ْمَع  ى القَلِيْلِ والكَ الَحدِيث 

 (5).عَلَى أحَادِيثَ عَلَى غَيْرِ قِيَاسٍ 
ث .3 : ما يُ َدِّث  به المحدِّث  تَحْديثاً، وقد حَدن ه الَحدِيث 

ثهَ به ، والتنحَدُّث  ( 6)الحديثَ وحَدن ، والمحادَثةَ ، والتنحَاد ث 
 أي: الكَلام. ،(7)والتنحْدِيث  مَعْر وفات  

 ثانياً: مفهوم الحديث اصطلاحاً.
 للعلماء في تعريف الحدِيث اصطلاحاً قولان:

ذهب جمهور المحدِّثيَّ إلى أنن الحديث هو: أقوال الننبي  .1
 وأفعاله -سوى القرآن  -صلى الله عليه وسلم 

                                                
(، مطبوع بآخر 5/758الترمذي، محمد بن عيسى "العلل" ).1

المجلد الخامس من السنن، تحقيق: أحمد محمد شاكر وآخرون، 
-ه1395عة الثانية، مطبعة مصطفى البابي الحلبي، مصر، الطب

 م.1975
ابن الصلاح، عثمان بن عبد الرحمن "علوم الحديث" .2

(، تحقيق: نور الدين عتر، بدون طبعة، دار الفكر 80)ص
 م.1977-ه1397المعاصر، بيروت، لبنان، 

الجوهري، إسماعيل بن حماد "الصحاح: تاج اللغة وصحاح .3
 .(1/413العربية" )

 .(2/133ابن منظور، محمد بن مكرم "لسان العرب" ).4
الجوهري، إسماعيل بن حماد "الصحاح: تاج اللغة وصحاح .5

 .(1/413العربية" )
 (2/133ابن منظور، محمد بن مكرم "لسان العرب" ).6

ه وتقريراته، وصفاته الخلَْقِية، والخ ل قِية، وسائر أخبار 
سواءً كان ذلك قبل البعثة أم بعدها، وكذلك أقوال 

وعليه يكون الحديث  (8).الصحابة والتابعيَّ، وأفعالهم
 للمرفوع، والموقوف، والمقطوع. شاملاً 

وقيل: الحديث هو ما أضيف إلى النبي صلى الله عليه  .2
وسلم قولًا له، أو فعلًا، أو تقريراً، أو صفةً حتى 

فيطلق على  (9).الحركات والسكنات في اليقظة والمنام
 المرفوع فقط.

أهمية جمع طرق الحديث الواحد  المبحث الأول:
 عند الحكم علي 

طريقتهم في والمتَتَبِّعَ ل المحدِّثيَّإنن الناظر في كتب 
التصحيح والتضعيف، يستوقف نظره ولوع علماء 
الحديث ون  قناده بجمع ط ر ق الحديث الواحد، واستقصاء 
الأسانيد التي ورد بها، وحصر طرقه ومخارجه التي أتى 
منها، وبلغ منهم ذلك أَنْ حَمَلَ بعضَ مَنْ لم يعرف 

دِّثيَّ على وصفهم بزوامل للأسفار؛ وذلك لما مسلك المح
رآهم لا يكتفون بالسند الواحد للحديث حتى يضموا 
إليه غيره، وكانوا يفرحون بذلك؛ لأننه الطريق إلى معرفة 

د يقول الإمام عب هذا الحديث والحكم الصحيح عليه،

الجوهري، إسماعيل بن حماد "الصحاح: تاج اللغة وصحاح .7
 (1/414العربية" )

(، تحقيق: 33الطيبي، الحسيَّ بن عبد الله "الخلاصة" )ص.8
صبحي السامرائي، الطبعة الأولى، عالم الكتب، بيروت، لبنان، 

م. التهانوي، ظفر بن أحمد "قواعد في علوم 1985-ه1405
(، الطبعة الأولى، دار القلم، بيروت، لبنان، 24الحديث" )ص

 م. 1972-ه1392
"فتح المغيث شرح ألفية  السخاوي، محمد بن عبد الرحمن.9

(، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، 1/10الحديث" )
ه، القاسمي، محمد جمال الدين "قواعد 1403بيروت، لبنان، 

(، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، 61التحديث" )ص
 م.1979-ه1399بيروت، لبنان، 
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الله بن المبارك: "إذا أردت أن يصح لك الحديث فاضرب 
معرفة أوصاف الحديث، بل لا يمكن  ،(1)بعضه ببعض"

وآفاته، وخطأه، وصوابه، وكل ما يتعلق به سنداً ومتناً، 
إلا بجمع الطرق، ولهذا يقول ابن معيَّ: "لو لم نكتب 

وقال أيضاً:  ،(2)الحديث من ثلاثيَّ وجهاً ما عقلناه"
 ،(3)"اكتب الحديث خمسيَّ مرة، فإنن له آفاتٍ كثيرة"

وقال أيضاً: "لو لم نكتب الحديث من مائة وجه ما وقعنا 
، فكلما توسع النناقد في جمع الطرق (4)على الصواب"

وتتبع الأسانيد التي ورد بها الحديث، كثرت فوائده 
وضَع فَ احتمال غَلَطه في الحكم على الحديث، وعَرف 

ال علي قمن ذلك ما لم يعرفه قبل تتبع طرقه وأسانيده. 
، (5)ديني: "الباب إذا لم تُمع طرقه لم ي تبيَّ خطؤه"بن الم

مع طرقه و  يقول الإمام أحمد بن حنبل: "الحديث إذا لم تُ 
. فكل سند (6)لم تفهمه، والحديث ي  فَسِّر  بعضه بعضاً"

للحديث الواحد يأتي بفائدة جديدة في الحكم على 
الحديث ومعرفة صفته، ولهذا جعل المحدثون الطريق 

زلة خبر مستقل، حتى لو كانت الطرق كلها الواحد بمن
تحكي عن الواقعة نفسها وتحمل المتن نفسه، وكانوا في 
العد يجعلون كل طريق حديثاً واحداً، وفي هذا المعنى يقول 
الإمام مسلم بن الحجاج في بيان مسلكه في صحيحه: 
"إنا نعمد إلى جملة ما أسند من الأخبار عن رسول الله 

                                                
البغدادي، أحمد بن علي "الجامع لأخلاق الراوي وآداب .1

 .(2/296لسامع" )ا
رواية -ابن معيَّ، يُيى بن معيَّ بن عون "تاريخ ابن معيَّ.2

(، تحقيق: أحمد نور سيف، الطبعة الأولى، 4/271الدوري" )
مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي، مكة المكرمة، 

 م. 1979-ه1399السعودية، 
البغدادي، أحمد بن علي "الجامع لأخلاق الراوي وآداب ( 3

 .(2/212لسامع" )ا
الخليلي، الخليل بن عبد الله "الإرشاد في معرفة علماء  (4

(، تحقيق: محمد سعيد عمر إدريس، الطبعة 2/595الحديث" )

لم، فنقسمها على ثلاثة أقسام، صلى الله عليه وس
وثلاث طبقات من الناس، على غير تكرار إلا أن يأتي 
موضع لا يستغنى فيه عن ترداد حديث فيه زيادة معنى 
أو إسناد يقع إلى جنب إسناد؛ لعلة تكون هناك؛ لأن 
المعنى الزائد في الحديث المحتاج إليه يقوم مقام حديث 

 ي فيه ما وصفنا منتام، فلا بد من إعادة الحديث الذ
فصَرنح أنن الزيادة في الإسناد تقوم مقام  (7) الزيادة"

حديث تام. ثم إنن رواة الأحاديث ليسوا كلهم في مرتبة 
واحدة من الحفظ والضبط، والإتقان، فيحفظ بعضهم 
ما لم يُفظ غيره، ويروي بعضهم ما لا يرويه غيره. ولهذا 

وتتبع  رق الحديثنص المحدِّثون على ضرورة استقصاء ط
أسانيده التي ورد بها، حتى يمكن حصر صيغه واستكمال 
وقائعه وأجزائه. فكل إسناد من أسانيد الحديث الواحد 
لا يخلو في الغالب من زيادات في سند الحديث أو متنه. 

لة فأسانيد الحديث تتعدد بتعدد رواته ونقلته، والرواة والنق
م، وقد ستيعابهيختلفون في حفظهم وا -كما ذكرنا   -

ينقل بعضهم ما غفل عنه الآخر، ولا سيما في نقل 
الأحاديث الطويلة ورواية الوقائع المتلاحقة الحوادث، 
والنوازل المتنوعة المشاهد والمواضع، يقول الإمام مسلم: 
"فبجمع هذه الروايات ومقابلة بعضها ببعض يتميز 
صحيحها من سقيمها، ويتبيَّ رواة ضعاف الأخبار من 

-ه1409الأولى، مكتبة الرشد، الرياض، السعودية، 
 م.1989

الأبناسي، إبراهيم بن موسى "الشذا الفياح من علوم ابن ( 5
ح فتحي هلل، الطبعة (، تحقيق: صلا1/203الصلاح" )

 م.1998-ه1418الأولى،مكتبة الرشد، الرياض،السعودية، 
البغدادي، أحمد بن علي "الجامع لأخلاق الراوي وآداب .6

 .(2/212السامع" )
(، 1/4النيسابوري، مسلم بن الحجاج "صحيح مسلم" ).7

تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، الطبعة الأولى، دار إحياء التراث 
 م.1955-ه1374بيروت، لبنان، العربي، 
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، وقال الخطيب (1)ضدادهم من الحفاظ... الخ"أ
مع بيَّ  البغدادي: "السبيل إلى معرفة علة الحديث أن يج 
ط ر قه، وي نظر في اختلاف رواته، وي عتبر بمكانهم من 

فمن اقتصر ، (2)الحفظ، ومنزلتهم في الإتقان والضبط"
على سند واحد فقد اكتفى برواية واحدة، وعندها قد 

ناقصاً، وغابت عنه أجزاء كثيرة من يكون متن الحديث 
ال ق الواقعة، أو يقف على الحديث بمعناه دون لفظه،

إبراهيم الجوهري: " كل حديث لا يكون عندي منه مائة 
وقال الإمام العراقي: "الحديث إذا  ،(3)وجه فأنا فيه يتيم"

عت طرقه تَ بَ يَّن المراد منه، وليس لنا أن نتمسك برواية  جم 
جمع طرقِ إذن فالواجب ، (4)روايات"ونترك بقية ال

الحديث، والنظر فيها مجتمعةً، قال أبو حاتم الرازي: "لو 
، وقال (5)لم نكتب الحديث من ستيَّ وجهاً، ما عقلناه"

الحافظ ابن حجر: "وتحصل معرفة ذلك بكثرة التتبع 
وهذا المسلك هو المعروف عند علماء ، (6)وجمع الطرق"

في هد، أي: أنن المحدث لا يكتالحديث بالمتابعات والشوا
بالحديث الواحد في مصدر واحد بسند واحد وإنما 
يبحث له عن أسانيد أخرى، فإن وجدت فالحديث له 

                                                
حق مل -النيسابوري، مسلم بن الحجاج "كتاب التمييز" .1

(، تحقيق: 209)ص -بكتاب منهج الننقد عند المحدثيَّ 
د.محمد مصطفى الأعظمي، الطبعة الثالثة، مكتبة الكوثر، 

 م.1990-ه1410الرياض، السعودية، 
وآداب البغدادي، أحمد بن علي "الجامع لأخلاق الراوي .2

 .(2/295السامع" )
الذنهبي، محمد بن أحمد "ميزان الاعتدال في نقد الرجال" .3

(، تحقيق: علي محمد البجاوي، بدون طبعة، دار 1/35)
 المعرفة، بيروت، لبنان، بدون تاريخ.

العراقي، عبد الرحيم بن الحسيَّ "طرح التثريب في شرح .4
اث العربي، (، بدون طبعة، دار إحياء التر 7/181التقريب" )

 م.1992-ه1413بيروت، لبنان، 
السيوطي، عبد الرحمن بن أبي بكر "تدريب الراوي في شرح .5

(، تحقيق: عبد الوهاب عبد 2/149تقريب النواوي" )
اللطيف، الطبعة الثانية، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 

متابعات وشواهد، وهي مما يتقوى بها الحديث، وإن لم 
م أن قال الحافظ ابن حجر: "واعل توجد سموه فرداً غريباً.

 لأجزاء لذلكتتبع الطرق من الجوامع، والمسانيد، وا
الحديث الذي يظن أنه فرد ليعلم هل له متابع أم لا ؟ 

 (7،8).هو الاعتبار"
ع طُرُق  المبحث الثاني: ثين بجم  عنايةُ المحدِّ
 .الحديث الواحد

لقد اعتنى المحدِّثون عناية بالغة بجمع الطرق والأوجه 
للحديث الواحد، والمقارنة بينها، للوصول إلى الصواب 

ة حديث النبي صلى الله عليه وسلم من صحوالأشبه في 
وضعف، وللوقوف على خطأ الراوي وصوابه والاطلاع 
على أوهام الثقات والعلل الخفية في الحديث، فلا 
يُكمون على الحديث إلا بعلم ويقيَّ، وبعد سبر ونظر 
وبحث وتنقيب وتعب وعناء. فقد ذكر ابن حجر كلاماً 

ل: "وبهذا يث، ثم قانفيساً للإمام البخاري في تعليل حد
التقرير يتبيَّ عظم موقع كلام الأئمة المتقدميَّ، وشدة 
فحصهم، وقوة بحثهم، وصحة نظرهم، وتقدمهم بما 

 (9).يوجب المصير إلى تقليدهم في ذلك والتسليم لهم فيه"

 م. 1979-ه1399
العسقلاني، أحمد بن علي "نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر .6

(، تحقيق: د.عبد الله بن 113في مصطلح أهل الأثر" )ص
ضيف الله الرحيلي، الطبعة الأولى، مطبعة سفير، الرياض، 

 م. 2001-ه1422السعودية، 
 .(90المرجع السابق )ص.7
أفدت في هذا المبحث كثيراً من كتاب "جهود علماء المسلميَّ .8

(، 7-4في تمييز صحيح السيرة النبوية من ضعيفها" )ص
للدكتور/عبد الكريِ بن زيد عكوي، الطبعة الأولى، مجمع الملك 
فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة المنورة، السعودية، 

 ه. 1425
" ى كتاب ابن الصلاحالعسقلاني، أحمد بن علي "النكت عل.9

(، تحقيق: د.ربيع بن هادي المدخلي، الطبعة الثالثة، 2/726)
-ه1415دار الراية للنشر والتوزيع، الرياض، السعودية، 

 م.1994
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تم الذي قال فيه أبو حا -يقول الإمام علي بن المديني 
-(1)عللديث والالرازي: كان علماً في الناس في معرفة الح

 (2).: "ربما أدركت علة حديث بعد أربعيَّ سنة"
قه لا يقوم به إلا من رز إنن جمع ط ر ق الحديث الواحد 

الله تعالى فهماً ثاقباً، وحفظا واسعاً، وذكاء وفطنة، 
وملكة قوية بالأسانيد والمتون، ومعرفة تامة بمراتب الرواة 

لى عمراتب الثقات خاصة، وترجيح بعضهم عامة، و 
بعض عند الاختلاف، قال العلائي: "ووجوه الترجيح  
كثيرة لا تنحصر، ولا ضابط لها بالنسبة إلى جميع 
الأحاديث، بل كل حديث يقوم به ترجيح خاص، وإنما 
ينهض بذلك الممارس الفطن، الذي أكثر من الطرق 

بل لا يقف على غوامضه، ويستثير ( 3)والروايات... الخ"
،  من جمع متفرقه، وألنف مشتتهالخفي من فوائده، إلا

ب وضم بعضه إلى بعض، واشتغل بتصنيف أبوابه، وترتي
أصنافه. قال الخطيب البغدادي: "قَلن من يتمهر في علم 
الحديث، ويقف على غوامضه، ويستثير الخفي من 
فوائده، إلا من جمع متفرقه، وألنف متشتته، وضم بعضه 

فإنن  ب أصنافه،رتيإلى بعض، واشتغل بتصنيف أبوابه، وت
ذلك الفعل مما ي  قَوِّي الننفس، وي  ثبَِّت الحفظ، وي ذْكي 
القلب، ويَشْحذ  الطبع، ويبسط اللسان، ويجيد البيان، 

 (4)."ويكشف المشتبه ويوضح الملتبس
ومن الحفاظ المتقدميَّ الذين لهم اهتمام بالغ، وعناية 

                                                
ابن أبي حاتم، عبد الرحمن بن محمد "تقدمة الجرح والتعديل" .1

(، بدون طبعة، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 319)ص
 بدون تاريخ.

البغدادي، أحمد بن علي "الجامع لأخلاق الراوي وآداب .2
(، تحقيق: د.محمود الطحان، بدون طبعة، 2/257السامع" )

 م. 1983-ه1403مكتبة المعارف، الرياض، السعودية، 
العسقلاني، أحمد بن علي "النكت على كتاب ابن الصلاح" .3

(2/712). 
وآداب  البغدادي، أحمد بن علي "الجامع لأخلاق الراوي.4

 (2/280السامع" )

ى لع -تامة بجمع طرق الحديث الواحد في مكان واحد 
الأئمة البخاري، ومسلم، في صحيحيهما  -سبيل المثال 

مع اشتراط الصحة، وابن خزيمة والنسائي في السنن 
الكبرى وغيرهم. فنرى الإمام البخاري يذكر الحديث 
الواحد من عدة طرق إما في مكان واحد بصيغة التحويل 

وهو  -)ح(، أو في عدة أماكن حسب ما يقتضيه فقهه 
الإمام مسلم فيسوق الحديث الواحد ، وأمنا -الغالب 

بتنسيق بديع في مكان واحد من عدة طرق، سواء بصيغة 
التحويل أو بأسانيد مستقلة. قال الإمام السيوطي: 
"واختص مسلم بجمع طرق الحديث في مكان واحد 
بأسانيده المتعددة وألفاظه المختلفة؛ فَسَهل تناوله، 

بب ؛ بسبخلاف البخاري فإننه قطعها في الأبواب
، (5)استنباطه الأحكام منها، وأورد كثيراً منها في مظنته"

وهكذا صنيع الإمام ابن خزيمة الذي أكثر استعمال 
صيغة التحويل )ح( في صحيحه لجمع الطرق والأوجه 
للحديث الواحد في مكان واحد، وقد ذكر حديث 
عائشة رضي الله عنها "أنها كانت تفرك المني من ثوب 

الله عليه وسلم"، من أكثر من خمس  رسول الله صلى
، وأما الننسائي فله عناية خاصة بهذا (6)وعشرين طريقاً 

الجانب، يقول السيد جمال الدين: "صنف في أول الأمر  
كتاباً ي قال له: السنن الكبرى للنسائي وهو كتاب جليل 

، فهو يذكر (7)لم ي كتب مثله في جمع طرق الحديث"

السيوطي، عبد الرحمن بن أبي بكر "تدريب الراوي في شرح .5
 (1/95تقريب النواوي" )

 1/145ابن خزيمة، محمد بن إسحاق "صحيح ابن خزيمة" ).6
(، تحقيق: د.محمد مصطفى 290-288رقم 147-

الأعظمي، بدون طبعة، المكتب الإسلامي، بيروت، لبنان، 
 م. 1980-ه1400

لقاري، علي بن سلطان "مرقاة المفاتيح شرح مشكاة ا.7
(، تحقيق: جمال عيتاتي، الطبعة الأولى، دار 1/74المصابيح" )

 م.2001-ه1422الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 
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ق مختلفة، ويبوب لبيان الحديث الواحد من عدة طر 
اختلاف ألفاظ الناقليَّ للخبر فيقول مثلًا: "ثواب من 
 ثابر على اثنتي عشرة ركعة في اليوم والليلة وذكر اختلاف

، (1)ألفاظ الناقليَّ في ذلك" وسرد تحته خمس عشرة رواية
ويقول: "الحجامة للصائم وذكر الأسانيد المختلفة فيه" 

 (2).وسرد تحته أكثر من مائة طريق
ومن كتب الس ننة التي اعتنت بجمع طرق الحديث 
الواحد: صحيح ابن حبان للإمام أبي حاتم البستي فقد 
ذكر حديث: "ك لُّ مَوْل ودٍ ي ولَد  عَلَى الْفِطْرَةِ فَأَبَ وَاه  

يد ب جَِّسَانهِِ" من طريق حم  ن عبد ي  هَوِّدَانهَِِ و ي  نَصِّراَنهَِِ و يم 
مرفوعاً، ثم قال: "ذكر الخبر الرحمن عن أبي هريرة 

المدْحِض قول من زعم أن هذا الخبر تفرد به حميد ابن 
عبد الرحمن"، وأورده من طريقيَّ آخرين عن أبي هريرة 

وفي موضع آخر قال: "ذكر الخبر المدْحِض  (3).مرفوعاً 
 "قول من زعم أن هذا الخبر تفرد به سهيل بن أبي صالح

سهيل بن  بلال تابع فيهوأورد تحته حديثاً لسليمان بن 
المعجم الكبير للإمام الطبراني فقد اشتمل و  (4).أبي صالح

على بيان اختلاف الرواة في مروياتهم، وقد يبوب على 
ذلك أحياناً كما صنع في مسند عبد الله بن مسعود 
رضي الله عنه حيث قال: "الاختلاف عن الأعمش في 

                                                
 463-1/458الننسائي، أحمد بن شعيب "السنن الكبرى" ).1

(، تحقيق: د.عبد الغفار البنداري وسيد  1482-1467رقم
بعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، كسروي، الط

 م.1991-ه1411
 .(3244 - 3133رقم  238 - 2/216المرجع السابق ).2
 339-1/336البستي، محمد بن حبان "صحيح ابن حبان" ).3

(، تحقيق: شعيب الأرناؤوط، الطبعة الأولى، 130-128رقم
 م. 1988-ه1408مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، 

 .(167 - 166رقم  386 - 1/384ع السابق )المرج.4
 .(10/115الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" ).5
 .(10/120المرجع السابق " ).6
وقد : "-بعد أن ذكر عدداً من كتب العلل  -قال ابن كثير .7

يه وسلم علحديث عبد الله في صلاة النبي صلى الله 
، وفي موضع آخر قال: "الاختلاف عن الأعمش (5)بمنًى"

في حديث عبد الله أنن النبي صلى الله عليه وسلم كان 
 (6).أكثر ما ينصرف من الصلاة عن شماله"

بجمع طرق الحديث  -بدقة فائقة  -وممن اعتنى 
الواحد في مكان واحد أصحاب كتب العلل؛ لحاجة 

ظ فمن نظر في كتبهم يلاحالوقوف على علة الحديث، 
اشتمالها على ذكر طرق الحديث المختلفة، والمقارنة 
بينها، وذكر اختلاف الرواة فيما بينهم، حيث اهتم 
أصحابها بهذه المسألة اهتماماً بالغاً، وجعلوها من أهم 
معايير نقد الحديث والحكم على الرجال عندهم. ومن 

 دوسي فيهؤلاء الأئمة: الإمام يعقوب بن شيبة الس
مسنده المعلل، وعلي بن المديني، وابن أبي حاتم، 
والدارقطني وغيرهم في عللهم، وكتاب الدارقطني ي عد 

، وطريقتهم أنهم يجمعون (7)الأجل والأنفع في هذا الفن
الحديث الواحد من طرق متعددة وأوجه مختلفة، ثم 
ينصون على علة الحديث، والوجه الصواب أو الأشبه 

كر الحافظ الدارقطني لحديث فاطمة بنت منها، وقد ذ 
أبي حبيش رضي الله عنها "في الاستحاضة" أكثر من 

، ولحديث أم كرز رضي الله عنها "في (8)ثمانيَّ طريقاً 

جمع أزمّة ما ذكرناه ك لنه الحافظ الكبير أبو الحسن الدارقطني في  
من أجلّ كتاب، بل أجلّ ما رأيناه و ضع كتابه في ذلك، وهو 

في هذا الفنّ، لم ي سبق إلى مثله، وقد أعجز من ي ريد أن يأتي 
ن عمر "أه . ابن كثير، إسماعيل ببشكله، فرحمه الله وأكرمَ مثواه

(، 1/198"الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث" )
، ضشرح: أحمد شاكر، الطبعة الأولى، مكتبة المعارف، الريا

 م.1996-ه1417السعودية، 
الدارقطني، علي بن عمر "العلل الواردة في الأحاديث النبوية" .8

محمد بن صالح  تحقيق: (،3484رقم 14/137-144)
، ي، الدمام، السعوديةالدباسي، الطبعة الأولى، دار ابن الجوز 

 ه.1427
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، وكذلك ممن حرص (1)العقيقة" أكثر من ستيَّ طريقاً 
على جمع طرق الحديث الواحد واستيعاب أسانيده، 

اية، وابن ب الر أصحاب كتب التخريج، كالزيلعي في نص
 .الملقن في البدر المنير، وابن حجر في كتبه في التخريج

وقد كان حفاظ الحديث يهتمون كثيراً بجمع طرق 
الحديث الواحد لا للتكثير بل لمعرفة الخطأ من الصواب، 

بي أيدل على ذلك ما أورده الخطيب البغدادي من طريق 
ل: و يعلى أحمد بن علي قال: سمعت الحارث بن سريج يق

: "ما رأيت صاحب سمعت عبد الرحمن بن مهدي يقول
حديث أحفظ من سفيان الثوري حدث يوماً عن حماد 
بن أبي سليمان، عن عمرو بن عطية، عن سلمان 
الفارسي قال: البصاق ليس بطاهر، فقلت: يا أبا عبد 
الله، هذا خطأ، فقال لي: كيف؟ عمن هذا؟ قلت حماد 

دث به عن حماد؟ عن ربعي، عن سلمان، قال: من يُ
قلت: حدثنيه شعبة عن حماد، عن ربعي، قال: أخطأ 
شعبة فيه، ثم سكت ساعة، ثم قال: وافق شعبة على 
هذا أحد؟ قلت نعم، قال: من؟ قلت: سعيد بن أبي 
عروبة، وهشام الدستوائي، وحماد بن سلمة، فقال: أخطأ 
حماد هو حدثني عن عمرو بن عطية، عن سلمان، قال 

ى فوقع في نفسي، قلت: أربعة يجتمعون علعبد الرحمن 
شيء واحد، يقولون: عن حماد، عن ربعي، فلما كان 
بعد سنة أخرى، سنة إحدى وثمانيَّ ومائة، أخرج إلي 
غندر كتاب شعبة فإذا فيه: عن حماد عن ربعي، وقد 
قال حماد مرة: عن عمرو بن عطية، قال عبد الرحمن: 

 نت إذا حفظتفقلت: رحمك الله يا أبا عبد الله، ك
                                                

 .(4101رقم 410-15/394المرجع السابق ).1
(، تحقيق: 9/168تاريخ بغداد" )البغدادي، أحمد بن علي ".2

مصطفى عبد القادر عطا، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، 
 ه.1417بيروت، لبنان، 

وبمثله: ما أخرجه ابن  (2).الشيء لا تبالي من خالفك"
حبان البستي في كتاب المجروحيَّ بسنده حيث قال: 
"سمعت محمد بن إبراهيم بن أبي شيخ الملطي يقول: جاء 
يُيى بن معيَّ إلى عفان ليسمع منه كتب حماد بن سلمة، 
فقال له: سمعتها من أحد ؟ قال: نعم، حدثني سبعة 

نفساً عن حماد بن سلمة، فقال: والله لا حدثتك،  عشر
فقال: إنما هو دِرْهَم، وانحدرْ إلى البصرة واسمعْ من 
التبوذكي، فقال: شأنك، فانحدر إلى البصرة، وجاء إلى 
موسى بن إسماعيل، فقال له موسى: لم تسمعْ هذه 
الكتب من أحد؟! قال: سمعت ها على الوجه من سبعة 

ثامن عشر، فقال: وماذا تصنع بهذا عشر نفساً، وأنت ال
؟ فقال: إنن حماد بن سلمة كان يخطئ، فأردتْ أن أميِّز 
خطأه من خطأ غيره، فإذا رأيت  أصحابه قد اجتمعوا 
على شيء علمت  أن الخطأ من حماد نفسه، وإذا 
اجتمعوا على شيء عنه، وقال واحد منهم بخلافه، 

 بيَّ ما أخطأ علمت  أن الخطأ منه لا من حماد، فأميِّز
 (3).هو بنفسه وبيَّ ما أ خطئ عليه"

المبحث الثالث: فوائد جمع طُرُق الحديث الواحد 
 عند الحكم علي 

لجمع ط ر ق الحديث الواحد في مكان واحد بسياق 
واحد، والموازنة بينها، فوائد كثيرة غفل عنها الكثير من 

 المحققيَّ في زمننا هذا، من أبرزها الآتي:
معرفة حال الحديث صحة وضعفاً. وهي أهم  .1

 الفوائد، بل هي ثمرته.
قال العلائي: "الحكم على الحديث... لا يتأتى إلا 

البستي، محمد بن حبان "المجروحيَّ من المحدثيَّ والضعفاء .3
(، تحقيق: محمود إبراهيم زايد، بدون طبعة، 1/32والمتروكيَّ" )

 م.1992-ه1412در المعرفة، بيروت، لبنان، 
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، وقال بعضهم: (1)بعد جمع الطرق، وكثرة التفتيش"
"الباب إذا لم تُمع طرقه لم يوقف على صحة الحديث 

 (2).ولا على سقمه"
لكشف الوقوف على علة الحديث، إذ لا يمكن ا. 2

عنها إلا بجمع طرق الحديث المختلفة في سياق واحد، 
والنظر في كل راو من طبقات الإسناد هل تفرد؟ أو 
خالف؟ قال الخطيب البغدادي: "والسبيل إلى معرفة 
علة الحديث أن يجمع بيَّ طرقه، وينظر في اختلاف 
رواته، ويعتبر بمكانهم من الحفظ، ومنزلتهم في الإتقان 

 (3).والضبط"
معرفة اتصال السند، وانقطاعه، ومعرفة نوع الانقطاع  .3

من تدليس، أو عضل، أو إرسال، والترجيح بيَّ الوقف 
ننه إذا فإلذا قال القاسمي: " والرفع، والوصل والإرسال؛

جمع طرق الحديث يظهر أنه كم من مرسل لا أصل 
 (4).له، وكم من مرسل يخالف مسنداً"

ر ك السقط، وتحريتحقيق السند، ويشمل: استدرا .4
ن بالتحريف، وتصحيح التصحيف. قال الإمام علي 
مع طرقه لم يتبيَّ خطؤه"  (5).المديني: "الباب إذا لم تُ 

 أي: لم ندرك موضع الخطأ من الصواب.
الوقوف على فوائد حديثية ك    : تصريح المدلس  .5

بالسماع، وتعييَّ المبهم، وتوضيح المهمل في الإسناد 
 أو المتن.

لوقوف على مدار الحديث، ومعرفة عدد المخالفيَّ ا .6
 والموافقيَّ.

                                                
 النكت على مقدمة ابنالزنركشي، محمد بن جمال بن بهادر ".1

 .(2/266" )الصلاح
السخاوي، محمد بن عبد الرحمن "فتح المغيث شرح ألفية .2

 .(2/370الحديث" )
البغدادي، أحمد بن علي "الجامع لأخلاق الراوي وآداب .3

 .(2/295السامع" )
د التحديث من فنون القاسمي، محمد جمال الدين "قواع.4

الاطلاع على دخول حديث في حديث، أو وهم  .7
واهم، لا سيما أوهام الثقات، وهو موضوع العلل 

 الخفية.
الوقوف على زيادة الثقة، ومعرفة القرائن المحيطة بها،  .8

 التي تعيَّ على قبول تلك الزيادة أو ردِّها.
تحقيق المعنى الصحيح للحديث، وتفسير النصوص  .9

مع  لبعضها؛ لذا قال الإمام أحمد: "الحديث إذا لم تُ 
، وقال (6)طرقه لم تفهمه، والحديث يفسر بعضه بعضاً"

عت طرقه تَ بَ يَّن المراد منه،  العراقي: "الحديث إذا جم 
 (7).وليس لنا أن نتمسك برواية ونترك بقية الروايات"

على الحديث الغريب متناً وإسناداً، وهو الوقوف  .10
 الذي تفرد به الصحابي، أو تفرد به راوٍ دون الصحابي.

الوقوف على الاختلافات الحاصلة في الأسانيد  .11
 والمتون.

معرفة القلب، والإدراج، والاضطراب الحاصل في  .12
 الأسانيد والمتون.

 كشف أوهام الرواة وأخطائهم.  .13
 ة والنقص بيَّ الروايات.معرفة الزياد .14
 معرفة من روى عن المختلط قبل اختلاطه من بعده. .15

المبحث الرابع: بيان حال كثير من المحقِّقين 
 .المشتغلين بالتخريج في هذا العصر

إنن الحكم على الحديث، وبيان صحيحه من سقيمه، 
من مردوده، والكشف عن  ومقبولة، رديئةوجيده من 

علته ليس بأمر هيَّ، بل يتطلب من المحقق أو الباحث 

 .(334مصطلح الحديث" )ص
 ياح من علوم ابنالأبناسي، إبراهيم بن موسى "الشذا الف.5

 (.1/203الصلاح" )
البغدادي، أحمد بن علي "الجامع لأخلاق الراوي وآداب .6

 .(2/212السامع" )
العراقي، عبد الرحيم بن الحسيَّ "طرح التثريب في شرح .7

 .(7/181التقريب" )
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أو المصحح والمضَعِّف هِمنة عالية، وجهداً بالغاً، وعلماً 
واسعاً، ونظراً دقيقاً مع معرفة طرق المتقدميَّ في النقد 

غليَّ نجد كثيراً من المشت -مع الأسف  -ولكن  والتعليل.
الحديث  كتفون في الحكم علىبالتخريج في هذا العصر ي

بالنظرة العابرة في إسناده من غير جمع طرقه، والمقارنة 
بينها، فإذا وجدوا إسناداً رواته ثقات حكموا على 
الحديث بأننه حديث صحيح، وإذا وجدوا إسناداً فيه راو 
ضعيف حكموا عليه بأننه ضعيف، وهذه نظرة غير دقيقة 

ن بها، الحديث، ولا يكتفو لا يعتبرها المحققون من علماء 
 -ولا يغترون بظاهرها، وإنما يتتبعون طرقه؛ لأن الراوي 

قد يخطئ ويهم في حديث بخصوصه،  -وإن كان ثقة 
ولا سبيل إلى معرفة أوهام الثقات سوى جمع طرق 
الحديث، والمقارنة بينها، والنظر في أقوال الن  قناد. بل إنن 

لى أن تكثير العزو إالبعض من هؤلاء، يظن الواحد منهم 
المصادر الحديثية هو الغاية والهدف من التخريج، فيثقلون 
الكتب بتكثير المصادر، ويتسرعون في الحكم عليه من 
غير مراعاة لضوابط التخريج، والجرح والتعديل، ومن غير 
مقارنة بيَّ طرق الحديث مع الإهمال والإغفال عن أقوال 

عض من ذلك أننا نجد بالن  قناد في ذلك الحديث، بل أشد 
 -همه مع قلة علمه، وقصور ف -المنتسبيَّ إلى التحقيق 

يتجرأ على كبار النقاد والحفاظ كعلي بن المديني 
ذن يجب إ فيخطئه، وينسب الوهم إليه! والله المستعان.

على المشتغل بهذا العلم الجليل أن يبذل كامل جهده في 
، ويدقق هجمع طرق الحديث، ويتتبع أقوال العلماء في

النظر مراراً وتكراراً، وعليه أن ي درك عظم هذا الأمر، 
وخطورة الكلام فيه بلا علم، فلا يستعجل، ولا يتسرع 
في الحكم على الحديث، بل يتأنى، ويقف قليلًا، ويتذكر 
أننه بحكمه هذا قد يُلل حراماً أو يُرم حلالًا، وأننه 

سلم أو و ينسب هذا الكلام إلى النبي صلى الله عليه 
ينفيه عنه، ويتذكر أنن قوماً سوف يأخذون قوله، 
ويعملون بحكمه، وأننه مسؤول عن هذه الج رْأة أمام الله 

 عز وجل يوم القيامة.
المبحث الخامس: نماذج لجمع طُرُق الحديث 

 الواحد عند أئمة الحديث
تبيَّن لنا من الكلام على عناية الأئمة بجمع طرق 

المصنفات التي اهتمت بجمع ط ر ق الحديث الواحد أنن 
 الحديث على ثلاثة أنواع وهي كالآتي:

النوع الأول: أشهر كتب الحديث المسندة. ك             
ن صحيح اب -سنن النسائى الكبرى  -)الصحيحيَّ 

( المعجم الكبير للطبراني -صحيح ابن حبان  -خزيمة 
 وغيرها.

 النوع الثاني: كتب العلل.
 تب التخريج.النوع الثالث: ك

لذا رأيت أن أسوق نموذجاً واحداً لكل نوع من هذه 
كون الأمثلة شتى يضيق المقام عن   -الأنواع الثلاثة 

لأبيَِّّ للقارئ الكريِ طريقة أئمة الحديث في  -حصرها 
 جمع الطرق، وكيفية عرضها.

 النموذج الأول:
اهتم كثير من أصحاب كتب الحديث المسندة بجمع 
الط ر ق وسردها في مكان واحد ليسهل عليه النظر فيها، 
والحكم على الحديث من خلالها، وممن له اليد الطولى 
في ذلك الإمام مسلم بن الحجاج في صحيحه، فهو 
يسوق الحديث الواحد بتنسيق بديع في مكان واحد من 

 حويل أو بأسانيد مستقلة،عدة طرق، سواء بصيغة الت
مع المحافظة على أداء الألفاظ كما هي دون تقطيع. 

"حصل لمسلم في كتابه حظ عظيم يقول ابن حجر: 
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مفرط لم يُصل لأحد مثله، بحيث إن بعض الناس كان 
يفضله على صحيح محمد بن إسماعيل؛ وذلك لما اختص 
به من جمع الطرق، وجودة السياق، والمحافظة على أداء 

لألفاظ كما هي من غير تقطيع، ولا رواية بمعنى، وقد ا
نسج على منواله خلق من النيسابورييَّ فلم يبلغوا 

 (1)."شأوه
وقال الإمام السيوطي: "واختص مسلم بجمع طرق 
الحديث في مكان واحد بأسانيده المتعددة وألفاظه 
 المختلفة فسهنل تناوله، بخلاف البخاري فإننه قطعها في

بسبب استنباطه الأحكام منها، وأورد كثيراً الأبواب؛ 
 (3)صحيحه أخرج مسلم فيفقد  (2).منها في مظنته"

رَمِ: حديث: "أَرْبَع  ك لُّه نن فَاسِق  ي  قْتَ لْنَ في الحِْلِّ وَالحَْ 
بعدة ( 5).وَالْغ راَب  والفارة وَالْكَلْب  الْعَق ور "( 4)الحِْدَأةَ  

عليه  النبي صلى الله روايات وألفاظ من ثلاث ط ر ق عن
 وسلم.

الطريق الأولى: عن عائشة رضي الله عنها، ورواه عنها 
 من ثلاثة وجوه.

 الوج  الأول: من طريق القاسم بن محمد عنها.
سَى قال: حدثنا هَار ون  بن سَعِيدٍ الْأَيْلِيُّ وَأَحْمَد  بن عِي

يه بقالا: أخبرنا بن وَهْبٍ أخبرني مَخْرَمَة  بن ب كَيْرٍ عن أ
                                                

(، 10/127العسقلاني، أحمد بن علي "تهذيب التهذيب" ).1
الطبعة الأولى، مطبعة دائرة المعارف النظامية، حيدر أباد، الهند، 

 ه.1327
السيوطي، عبد الرحمن بن أبي بكر "تدريب الراوي في شرح .2

 .(1/95تقريب النواوي" )
 859-2/856النِّيسابوري، مسلم بن الحجاج "الصحيح" ).3

 .(1200-1198رقم 
لسليمان  صيد  ا كانت تَ إنهن  :قالوي   ،الِجرْذَان صيد  يَ  طائر   :الحِْدَأةَ  .4

عوة لد، وكانت أصيدَ الطير، فانقطع عنه الصيد بن داود
سليمان. الفراهيدي، الخليل بن أحمد "كتاب العيَّ" 

(، تحقيق: د.مهدي المخزومي، ود.إبراهيم 3/278)
مؤسسة الأعلمي  السامرائي، الطبعة الطبعة الأولى،

 م.1988-ه1408للمطبوعات، بيروت، لبنان، 

 قال: سمعت ع بَ يْدَ اللنهِ بن مِقْسَمٍ يقول: سمعت الْقَاسِمَ 
يه بن مح َمندٍ يقول: سمعت عَائِشَةَ زَوْجَ النبي صلى الله عل

وسلم تَ ق ول  سمعت رَس ولَ اللنهِ صلى الله عليه وسلم 
أةَ ، رَمِ: الحِْدَ يقول: "أَرْبَع  ك لُّه نن فَاسِق  ي  قْتَ لْنَ في الحِْلِّ وَالحَْ 

" ، والفارة، وَالْكَلْب  الْعَق ور   (6).وَالْغ راَب 
 الوج  الثاني: من طريق سعيد بن المسيب عنها.

 قال: وحدثنا أبو بَكْرِ بن أبي شَيْبَةَ حدثنا غ نْدَر  عن
مد ش عْبَةَ ح وحدثنا بن الْم ثَ نىن وبن بَشنارٍ قالا: حدثنا مح

دث عن عت قَ تَادَةَ يُبن جَعْفَرٍ، حدثنا ش عْبَة  قال: سم
 سَعِيدِ بن الْم سَينبِ عن عَائِشَةَ رضي الله عنها عن النبي

في  صلى الله عليه وسلم أنَنه  قال: "خَمْس  فَ وَاسِق  ي  قْتَ لْنَ 
، والفارة، وَالْكَلْب  (7)الحِْلِّ وَالحَْرَمِ: الحَْينة ، وَالْغ راَب  الْأَبْ قَع  

، وَالحْ دَينا"  (8).الْعَق ور 
 الوج  الثالث: من طريق عروة بن ال بير عنها.

 وعن عروة: رواه هشام بن عروة، والزهري.
 .وعن الزهري: رواه معمر، ويونس

 .وعن معمر: رواه يزيد بن زريع، وعبد الرزاق
 أولًا: رواية هشام بن عروة عن أبيه عنها.

وهو ابن  -قال: وحدثنا أبو الرنبِيعِ الزنهْراَنيُّ حدثنا حَمناد  
 حدثنا هِشَام  بن ع رْوَةَ عن أبيه عن عَائِشَةَ رضي -زَيْدٍ 

ويفْتَرس  كالأسدِ  ويَ قْت ل   يْجرح   :أي ،يَ عْقِر   هو كل سَب عٍ  :العَق ور  .5
الجزري،  .والنّمِر والذِّئب. سمناها كلباً لاشْتراَكِها في السنب عينة

مبارك بن محمد بن الأثير "النهاية في غريب الحديث والأثر" 
(، تحقيق: طاهر الزاوي، محمود الطناحي، بدون 3/275)

 طبعة المكتبة العلمية، بيروت، لبنان، بدون تاريخ.
رقم  2/856النيسابوري، مسلم بن الحجاج "صحيح مسلم" ).6

1198/66). 
وهري، : الذي فيه سواد وبياض. الجالْأبَْ قَع  : الغ رَاب  الْأبَْ قَع  .7

اللغة وصحاح العربية"  اجت -إسماعيل بن حماد "الصحاح 
(3/442.) 
رقم  2/856النيسابوري، مسلم بن الحجاج "صحيح مسلم" ).8

1198/67). 
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الله عنها قالت: قال رسول اللنهِ صلى الله عليه وسلم: 
، والفارة، وَالحْ دَينا،  "خَمْس  فَ وَاسِق  ي  قْتَ لْنَ في الحَْرَمِ: الْعَقْرَب 

" ، وَالْكَلْب  الْعَق ور   (1).وَالْغ راَب 
ة يزيد بن زريع عن معمر عن الزهري عن عروة ثانياً: رواي

 عنها.
زيِد  بن قال: وحدثنا ع بَ يْد  اللنهِ بن ع مَرَ الْقَوَاريِرِيُّ حدثنا يَ 

ي ز رَيْعٍ حدثنا مَعْمَر  عن الزُّهْرِيِّ عن ع رْوَةَ عن عَائِشَةَ رض
الله عنها قالت: قال رسول اللنهِ صلى الله عليه وسلم: 

، ق  ي  قْتَ لْنَ في الحَْرَمِ: الفارة، وَالْعَقْ "خَمْس  فَ وَاسِ  رَب 
، وَالحْ دَينا، وَالْكَلْب  الْعَق ور "  (2).وَالْغ راَب 

ثالثاً: رواية عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن عروة 
 عنها.

قال: وحدثناه عبد بن حم َيْدٍ أخبرنا عبد الرنزناقِ أخبرنا 
لنهِ لإسناد قالت: "أمََرَ رسول المَعْمَر  عن الزُّهْريِِّ بهذا ا

صلى الله عليه وسلم بِقَتْلِ خَمْسِ فَ وَاسِقَ في الحِْلِّ 
 ثم ن ذكََرَ بمثِْلِ حديث يَزيِدَ بن ز رَيْعٍ. (3).وَالحَْرَمِ"

عروة  عن -الزهري  -رابعاً: رواية يونس عن ابن شهاب 
 عنها.

ا بن وَهْبٍ : أخبرنقال: وحدثني أبو الطناهِرِ وَحَرْمَلَة  قالا
أخبرني ي ون س  عن بن شِهَابٍ عن ع رْوَةَ بن الزُّبَ يْرِ عن 
عَائِشَةَ رضي الله عنها قالت: قال رسول اللنهِ صلى الله 
 عليه وسلم: "خَمْس  من الدنوَابِّ ك لُّهَا فَ وَاسِق  ت  قْتَل  في

، وَالحِْدَأةَ ، وَالْكَلْب  الْعَق   ، و الحَْرَمِ: الْغ راَب  ، وَالْعَقْرَب  ر 
 (4).والفارة"

                                                
 .(1198/68رقم  2/857المرجع السابق ).1
 .(1198/69رقم  2/857المرجع السابق ).2
 .(1198/70رقم  2/857المرجع السابق ).3
 .(1198/71رقم  2/857المرجع السابق ).4

الطريق الثانية: عن ابن عمر رضي الله عن ، ورواه عن  
 من ثلاثة وجوه.

 .الوج  الأول: من طريق سالم عن 
 قال: وحدثني ز هَي ْر  بن حَرْبٍ وبن أبي ع مَرَ جميعاً عن

نَةَ قال: ز هَي ْر  حدثنا س فْيَان  بن ع يَ ي ْنَةَ عن  لزُّهْريِِّ اابن ع يَ ي ْ
ه عن سَالمٍِ عن أبيه رضي الله عنه عن النبي صلى الله علي

وسلم قال: "خَمْس  لَا ج نَاحَ على من قَ تَ لَه نن في الحَْرَمِ 
، وَالحِْدَأةَ ، وَالْكَ  ، وَالْغ راَب  حْراَمِ: الفارة، وَالْعَقْرَب  لْب  وَالْإِ

" وقال بن أبي ع مَرَ في رِوَايتَِهِ  حْراَمِ فيالْعَق ور   (5). الحْ ر مِ وَالْإِ
 .الوج  الثاني: من طريق نافع عن 

 ورواه عن نافع: مالك، وابن جريج، ومحمد بن إسحاق
 .أولًا: رواية مالك عن نافع عن ابن عمر

قال: وحدثنا يُيى بن يُيى قال: قرأت على مَالِكٍ عن 
لى ص ناَفِعٍ عن ابن ع مَرَ رضي الله عنهما أَنن رَس ولَ اللنهِ 

الله عليه وسلم قال: "خَمْس  من الدنوَابِّ ليس على 
، وَالحِْدَأةَ ، وَالْعَقْ  ، الْم حْرمِِ في قَ تْلِهِنن ج نَاح : الْغ راَب  رَب 

 (6).والفارة، وَالْكَلْب  الْعَق ور "
 .ثانياً: رواية ابن جريج عن نافع عن ابن عمر

ن بَكْرٍ محمد ب قال: وحدثنا هَار ون  بن عبد اللنهِ حدثنا
عْتَ ابن ع مَرَ   حدثنا ابن ج رَيْجٍ قال: قلت لِنَافِعٍ مَاذَا سمَِ

لُّ لِلْحَراَمِ قَ ت ْلَه  من الدنوَابِّ فقال لي ناَفِع : قال ع بد يُِ 
 اللنهِ: سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول: "خَمْس  من

، لِ الدنوَابِّ لَا ج نَاحَ على من قَ تَ لَه نن في قَ تْ  هِنن: الْغ راَب 
، والفارة، وَالْكَلْب  الْعَق ور"  (7)وَالحِْدَأةَ ، وَالْعَقْرَب 

 .ثالثاً: رواية محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر

 .(1199/72رقم  2/857) المرجع السابق.5
 .(1199/76رقم  2/858المرجع السابق ).6
 .(1199/77رقم  2/858المرجع السابق ).7
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قال: وحدثنيه فَضْل  بن سَهْلٍ حدثنا يَزيِد  بن هَار ونَ 
أخبرنا محمد بن إسحاق عن ناَفِعٍ وَع بَ يْدِ اللنهِ بن عبد 

عن ابن ع مَرَ رضي الله عنهما قال: سمعت النبي اللنهِ 
صلى الله عليه وسلم يقول: "خَمْس  لَا ج نَاحَ في قَ تْلِ ما 

 (1).ق تِلَ مِن ْه نن في الحَْرَمِ" فذكر بمثله
 .الوج  الثالث: من طريق عبد الله بن دينار عن 

يْبَة  قال: وحدثنا يُيى بن يُيى وَيَُْيَى بن أيَُّوبَ وَق  ت َ 
وابن ح جْرٍ قال يُيى بن يُيى: أخبرنا وقال الْآخَر ونَ: 

ع حدثنا إسماعيل بن جَعْفَرٍ عن عبد اللنهِ بن دِينَارٍ أنَنه  سم
 عَبْدَ اللنهِ بن ع مَرَ رضي الله عنهما يقول: قال رسول اللنهِ 

صلى الله عليه وسلم: "خَمْس  من قَ تَ لَه نن وهو حَراَم  فلا 
، والفارة، وَالْكَلْب  الْ ج نَاحَ عليه فِ  : الْعَقْرَب  عَق ور ، يهِنن

، وَالحْ دَينا" واللفظ ليَِحْيَى بن يُيى  (2).وَالْغ راَب 
الطريق الثالثة: عن حفصة رضي الله عنها، ورواه عنها 

 من ثلاثة وجوه:
الوج  الأول: من طريق سالم بن عبد الله عن عبد الله 

 بن عمر عنها.
برني مَلَة  بن يُيى أخبرنا ابن وَهْبٍ أخقال: حدثني حَرْ 

ي ون س  عن ابن شِهَابٍ أخبرني سَالِم  بن عبد اللنهِ أنَن 
عَبْدَاللنهِ بن ع مَرَ رضي الله عنهما قال: قالت حَفْصَة  
زَوْج  النبي صلى الله عليه وسلم: قال رسول اللنهِ صلى 

اسِق  لَا حَرجََ ا فَ الله عليه وسلم: "خَمْس  من الدنوَابِّ ك لُّهَ 
، وَالحِْدَأةَ ، والفار  ، وَالْغ راَب  : الْعَقْرَب  ة، على من قَ تَ لَه نن

 (3).وَالْكَلْب  الْعَق ور "
                                                

 .(1199/78رقم  2/859المرجع السابق ).1
 .(1199/79رقم  2/859المرجع السابق ).2
 .(1200/73رقم  2/858المرجع السابق ).3
 .(1200/74رقم  2/858المرجع السابق ).4

الوج  الثاني: من طريق زهير عن زيد بن جبير عن 
 ابن عمر عنها.

قال: حدثنا أَحْمَد  بن ي ون سَ حدثنا ز هَي ْر  حدثنا زَيْد  
رمِ  من رَج لًا سَأَلَ ابن ع مَرَ: ما يَ قْت ل  الْم حْ  بن ج بَ يْرٍ أَنن 

؟ فقال: أَخْبَ رتَْنِي إِحْدَى نِسْوَةِ رسول اللنهِ صل ى الدنوَابِّ
قْرَبَ، الله عليه وسلم "أنَنه  أمََرَ أو أ مِرَ أَنْ يَ قْت لَ الفارة، وَالْعَ 

 (4).وَالحِْدَأةََ وَالْكَلْبَ الْعَق ورَ، وَالْغ راَبَ"
الوج  الثالث: من طريق أبي عوانة عن زيد بن جبير 

 عن ابن عمر عنها.
يْدِ قال: حدثنا شَيْبَان  بن فَ رُّوخَ حدثنا أبو عَوَانَةَ عن زَ 
ن بن ج بَ يْرٍ قال: سَأَلَ رَج ل  ابن ع مَرَ: ما يَ قْت ل  الرنج ل  م

ثَ تْنِي إِحْدَى نِسْوَةِ  لنبي صلى االدنوَابِّ وهو مح ْرمِ ؟ قال: حَدن
، الله عليه وسلم "أنَنه  كان يأَْم ر  بِقَتْلِ الْكَلْبِ الْعَق ورِ 
في والفارة، وَالْعَقْرَبِ، وَالحْ دَينا، وَالْغ راَبِ، وَالْحيَنةِ" قال و 

 (5).الصنلَاةِ أيَْضاً 
 النموذج الثاني:

الغالب على منهج كتب العلل أن ي سأل الشيخ عن 
حديث من طريق معينة فيذكر الخطأ في سنده، أو في 
متنه، أو فيهما معاً، وقد يذكر بعض الطرق الصحيحة 
 ويعتمد عليها في بيان علة الحديث المسؤول عنه، وي عرِّف

أحياناً ببعض الرواة، ويبيَّّ أحوالهم قوة وضعفاً، وحفظاً 
وإن التزام الأئمة لهذا المنهج يعود إلى طبيعة  وضبطاً...

هذا العلم وموضوعه، الذي يعتمد اعتماداً كبيراً على 
والناظر في كتب ( 6)الحفظ والفهم ومعرفة الطرق الكثيرة

العلل يلاحظ اشتمالها على ذكر طرق الحديث المختلفة، 

 .(1200/75رقم  2/858السابق )المرجع .5
الخطيب، محمد عجاج "أصول الحديث علومه ومصطلحه" .6

(، الطبعة الثانية، دار الفكر، بيروت، لبنان، 295)ص
  م.1971-ه1391
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والمقارنة بينها وذكر اختلاف الرواة فيما بينهم. وأشهر  
العلل  -العلل لمسلم  -لعلل: )العلل لابن المديني كتب ا

لل الع -العلل لابن أبي حاتم  -الكبير للترمذي 
للدارقطني( وهو أوسعها شمولًا، وأجمعها استيعاباً، 
وأحسنها تنظيماً، وأجلُّها قدراً. يقول الحميدي: "ثلاثة  
كتب من علوم الحديث يجب التهمم بها: كتاب العلل، 

وقال ( 1)وضع فيه كتاب  الدارقطني"وأحسن  كتابٍ 
-بعد أن ذكر عدداً من كتب العلل  -الحافظ ابن كثير 

: "وقد جمع أزمّة ما ذكرناه ك لنه الحافظ الكبير أبو الحسن 
الدارقطني في كتابه في ذلك، وهو من أجلّ كتاب، بل 
أجلّ ما رأيناه و ضع في هذا الفنّ، لم ي سبق إلى مثله، 

يد أن يأتي بشكله، فرحمه الله وأكرمَ وقد أعجز من ي ر 
عن حديث:  (3)س ئل الإمام الدارقطني في علله (2).مثواه"

سَ مَسْر وقٍ، عَنْ عَبْدِ اللنهِ، قاَلَ: مَا نَسِيت  فَإِنيِّ لمَْ أنَْ 
 تَسْلِيمَ رسول الله صلى الله عليه وسلم في الصنلَاةِ عَنْ 

هِ.نْظ ر  إِلَى بَ يَاضِ يمَِينِهِ وَعَنْ شِماَلِهِ كَأَنيِّ أَ    خَدِّ
                                                

السخاوي، محمد بن عبد الرحمن "الإعلان بالتوبيخ لمن ذم .1
(، ترجمة: د.صالح أحمد العلي، الطبعة 161أهل التاريخ" )ص

 م. 1986-ه1407مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، الأولى، 
ابن كثير، إسماعيل بن عمر "الباعث الحثيث شرح اختصار .2

 .(1/198علوم الحديث" )
الدنارقطني، علي بن عمر "العلل الواردة في الأحاديث النبوية" .3

(، تحقيق: د.محفوظ الرحمن زين الله 868رقم 5/262-266)
ر طيبة، الرياض، السعودية، السلفي، الطبعة الأولى، دا

 م.1989-ه1409
أخرجه الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" .4

( من طريق الشعبي وأبي 10182رقم 10/125-126)
 الضحى عن مسروق به نحوه.

 5/333أخرجه البستي، محمد بن حبان "صحيح ابن حبان" ).5
 ( من طريق زكريا عن الشعبي عن مسروق به نحوه.1994رقم

 1/401"مسند الشاشي" ) أخرجه الشاشي، الهيثم بن كليب.6
(، تحقيق: محفوظ الرحمن زين الله، الطبعة الأولى، 402رقم

ه. من 1410مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة، السعودية، 
  طريق جابر الج عفي عن أبي الضحى عن مسروق به مثله.

وَرَوَاه   (4).فَ قَالَ: رَوَاه  الشنعْبِيُّ، وَأبَ و الضُّحَى، عَنْ مَسْر وقٍ 
وَ ، وَه وَ غَريِب  عَنْه . قِيلَ للِشنيْخِ: ه  (5)عَنِ الشنعْبيِّ زكََريِنا

ابِر  وَرَوَاه  جَ  ابْن  أَبي زاَئِدَةَ قَالَ: اللنه  أَعْلَم .
 رٍ واخْت لِفَ عَنْه : فَ رَوَاه  إِسْراَئيِل ، عَنْ جَابِ ، َ (6)الجْ عْفِيُّ 

وْريِِّ، وَالْقَاسِم  الجَْرْمِيُّ، وَعَبْد  الصنمَدِ بْن  حَسنانٍ، عَنِ الث ن 
 .عَنْ جَابِرٍ، عَنِ الشنعْبِيِّ، عَنْ مَسْر وقٍ، عَنْ عَبْدِاللنهِ 

يِّ، عَنِ الث نوْرِ  وَغَي ْر ه   (7).رَوَاه  وكَِيع  وَاخْت لِفَ عَنِ الث نوْريِِّ، ف َ 
وَقاَلَ عَبْد   (8).عَنْ جَابِرٍ، عَنْ أبي الضحى، عن مسروق

نْ أَبي الرنزناقِ: عَنِ الث نوْريِِّ، عَنْ حَمنادِ بْنِ أَبي س لَيْمَانَ، عَ 
وَقَالَ أبَ و ح ذَيْ فَةَ: عَنِ الث نوْرِيِّ، عَنِ  (9).الضُّحَى

وَقَالَ سَعْد  بْن  سَعِيدٍ  (10).عْمَشِ، عَنْ أَبي الضُّحَىالْأَ 
. وَقَدْ الجْ رْجَانيُّ: عَنِ الث نوْريِِّ، عَنْ خَالِدٍ، عَنْ أَبي الضُّحَى

 رَوَى هَذَا الحَْدِيثَ سَعِيد  بْن  س فْيَانَ الجَْحْدَريُِّ، عَنْ 
عْبَةَ، فَ قَالَ: عَنْ خَالِدٍ عَنْ أَبي الضُّحَ  وَقَالَ  (11).ىش 

عْبَةَ، عَنْ أَبي إِسْ  حَاقَ، إِبْ راَهِيم  بْن  حم َيْدٍ الطنوِيل : عَنْ ش 

( عن وكيع 1/390)أخرجه الشيباني، أحمد بن حنبل "المسند" .7
عن  ( عن أبي الضحىعن سفيان )الثوري( عن جابر )الج عفي

 مسروق به نحوه.
أخرجه الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" .8

( من طريق أبي نعيم عن سفيان 10178رقم 10/125)
 )الثوري( عن جابر عن أبي الضحى عن مسروق به نحوه. 

 -2/218همام "المصنف" ) أخرجه الصنعاني، عبد الرزاق بن.9
(، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، الطبعة 3127رقم 219

-ه1403الثانية، المكتب الإسلامي، بيروت، لبنان، 
م. عن الثوري، عن حماد عن أبي الضحى عن مسروق 1983

 به نحوه. 
 5/335أخرجه البزار، أحمد بن عمرو "البحر الزنخار" ).10

، رحمن زين الله، الطبعة الأولى(، تحقيق: د.محفوظ ال1961رقم
 -ه 1414مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة، السعودية، 

م. من طريق سفيان عن سليمان )الأعمش( عن أبي 1993
 الضحى عن مسروق به نحوه. 

أخرجه الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" .11
 ( من طريق سعيد الجحدري به نحوه.10184رقم10/126)
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 "دراسة تأصيلية" طُرُق الحديث الواحد عند الحكم عليهجمع 

. قاَلَه  حَمْدَان  بْن  ع مَرَ عَنْه . (1)عَنْ أَبي الضُّحَى
 (2).وَالْمَحْف وظ ، عَنْ ش عْبَةَ، عَنْ جَابِرٍ، عَنْ أَبي الضحى

، عَ  نْ جَابِرٍ، وكََذَلِكَ رَوَاه  عَبْد  الْكَرِيِِ أبَ و يَ عْف ورٍ الجْ عْفِيُّ
 عَنْ أَبي الضُّحَى.

وَرَوَاه  حَجناج  بْن  أَرْطاة، عَنْ غَيْرِ وَاحِدٍ، عَنْ أَبي 
. وَقاَلَ حَجن  (3).الضُّحَى اج  قَالَ ذَلِكَ عَنْه  س وَيْد  أبَ و حَاتمٍِ

نْ أَبي عَنْ هِشَامٍ، عَنْ حجاج، عَنْ إِبْ راَهِيمَ، عَ  بْن  ن صَيْرٍ:
لِفَ وَوَهِمَ فِيهِ. وَرَوَاه  م غِيرةَ  بْن  مِقْسَمٍ وَاخْت   (4).الضُّحَى

الضُّحَى،  عَنْه : فَ قَالَ حَفْص  بْن  جم َيْعٍ: عَنْ م غِيرةََ، عَنْ أَبي 
 (5).عَنْ مَسْر وقٍ، عَنْ عَبْدِ اللنهِ 

 اللنهِ ش عْبَة : عَنْ م غِيرةََ، عَنْ إِبْ راَهِيمَ، عَنْ عَبْدِ وَقَالَه  
ن  وكََذَلِكَ قَالَ ف ضَيْل  بْن  عَمْرٍو، وَالْقَعْقَاع  بْ  (6).م رْسَلاً 

لَمَةَ يَزيِدَ، وَحَمناد  بْن  أَبي س لَيْمَانَ مِنْ روَِايةَِ حَمنادِ بْنِ سَ 
لنهِ، عَنِ الننبِيِّ راَهِيمَ، عَنْ عَبْدِ العَنْه ، قَال وا ك لُّه مْ: عَنْ إِب ْ 

 -وَرَوَاه  أبَ و حَمْزَةَ الْأَعْوَر   (7).صَلنى اللنه  عليه وسلم مرسلاً 
د  الْكَرِيِِ أبَ و ، وَع بَ يْدَة  بْن  م عَتِّبٍ، وَعَبْ -وَاسْم ه  مَيْم ون   -

 (8).عَنْ عَبْدِ اللنهِ  ،أ مَينةَ، عَنْ إِبْ راَهِيمَ، فَ قَال وا: عَنْ عَلْقَمَةَ 
                                                

 كما في كتاب  -أخرجه الدارقطني، علي بن عمر "الأفراد" .1
"أطراف الغرائب والأفراد" للمقدسي، محمد بن طاهر 

(، تحقيق: محمود حسن، الطبعة الأولى، 3787رقم 4/123)
م. 1998-ه1419دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 

ل، يتفرد بِهِ حمدَان بن عمر عَن إِبْ رَاهِيم بن حميد الطنوِ وقال: 
مند  .عَن ش عْبَة عَن أبي إِسْحَاق عَن أبي الضُّحَى عَنه   وَرَوَاه  محَ 

 . بن أَحْمد بن أسيد الْهرََوِيّ عَن حمدَان بإِِسْنَادِهِ 
( من 1/438أخرجه الشيباني، أحمد بن حنبل "المسند" ).2

 طريق شعبة به نحوه.
 5/336أخرجه البزار، أحمد بن عمرو "البحر الزنخار" ).3

( من طريق الحجاج عن أبي الضحى عن مسروق به 1962رقم
 نحوه.

أخرجه الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" .4
( من طريق الحجاج عن إبراهيم عن 10181رقم 10/125)

 أبي الضحى به نحوه.
 5/345أخرجه البزار، أحمد بن عمرو "البحر الزنخار" ).5

د "المعجم الكبير" (، والطبراني، سليمان بن أحم1972رقم

، عَنْ فَأَسْنَد وه . وَرَوَاه  يَزيِد  بْن  أَبي زيِاَدٍ، عَنْ إِبْ راَهِيمَ 
ث َ  نَا أَحْمَد  عَلْقَمَةَ، عَنْ عَبْدِ اللنهِ، مَوْق وفًا غَي ْرَ مَرْف وعٍ. حَدن

 بْنِ بْن  ع مَرَ بْنِ العباس القزويني، حدثنا عَلِيُّ بْن  الحَْسَنِ 
ثَنِي إِسْحَاق  بن إبراهيم، حدثنا سَعْد  بْن  سَ سَلْ  عِيدٍ مٍ، حَدن

عَنْ  الجْ رْجَانيُّ، عَنْ س فْيَانَ، عَنْ خَالِدٍ، عَنْ أَبي الضُّحَى،
ى اللنه  مَسْر وقٍ، عَنْ عَبْدِ اللنهِ رضي الله عنه عَنِ الننبيِّ صَلن 

رهِِ حَتىن اعَلَيْهِ وسلم: أنه كان يسلم عن يمينه وعن يَسَ 
: "السنلَام  عَلَيْك مْ وَرَحْمَة  ال هِ، يَ ق ول   (9).لنهِ"ي  رَى بَ يَاض  خَدِّ

ثَ نَا أَحْمَد  بْن  مح َمندِ بن مسعدة، حدثنا محمد بن زكريا  حَدن
الأصبهاني، حدثنا أبو حذيفة، حدثنا س فْيَان ، عَنِ 

الَ: قَالَ عَبْد  ، قَ الْأَعْمَشِ، عَنْ أَبي الضُّحَى، عَنْ مَسْر وقٍ 
للنه  اللنهِ: مَا نَسِيت  فِيمَا نَسِيت  عَنْ رَس ولِ اللنهِ صَلنى ا

" عَلَيْهِ وَسَلنمَ أنه كان يسلم عن يمينه: "السنلَام  عَلَيْك مْ 
 (10).وَعَنْ يَسَارهِِ مِثْل  ذَلِكَ 

 النموذج الثالث:
يث الأحادقام جماعة من كبار علماء الحديث بتخريج 

الواردة في بعض المصنفات التي أ لِّفَت في عدد من الفنون 

( كلاهما من طريق حفص بن جميع 10183رقم 10/125)
 به نحوه.

 2/321أخرجه الشاشي، الهيثم بن كليب "مسند الشاشي" ).6
 ( من طريق شعبة عن مغيرة به نحوه. 906رقم 

أخرجه ابن أبي شيبة، عبد الله بن محمد "الكتاب المصنف في .7
، تحقيق: كمال (3050رقم 1/266الأحاديث والآثار" )

يوسف الحوت، الطبعة الأولى، مكتبة العلوم والحكم، المدينة 
م. من طريق فضيل عن 1989-ه1409المنورة، السعودية، 

 إبراهيم به نحوه. 
أخرجه الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" .8

( من طريقي 10188ورقم 10187رقم 10/126-127)
ه د عن إبراهيم عن علقمة بمحمد بن أبان وأبو حنيفة عن حما

 نحوه. 
الدنارقطني، علي بن عمر "العلل الواردة في الأحاديث النبوية" .9

(5/266). 
 الموضع السابق..10



 

 
 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان  83

 
 

 خالد بن محمد راجح أبو القاسم

المختلفة ك             الفقه والتفسير والعقيدة، والأصول وغيرها من 
الكتب، حيث إنن المنهج الغالب على معظم هذه 
المصنفات ذكر الأحاديث، دون عزو، أو ذكر لاسم 

ما ذكر ، كالصحابي، أو بيان لدرجة الحديث صحة وضعفاً 
ذلك المناوي نقلًا عن زين الدين العراقي في خطبة تخريجه 
الكبير للإحياء قوله: "إنن عادة المتقدميَّ السكوت عما 
أوردوا من الأحاديث في تصانيفهم، وعدم بيان من خرنجه 

 (.1)ولا بيان الصحيح من الضعيف إلا نادراً"

اً، مما ريجولا شك أنّ هذا المسلك لا ي عدُّ عزواً ولا تخ
جعل العلماء يهتمون بتخريج هذه الأحاديث، إتماماً 
للفائدة وتحصيلًا للمقصود من الاستدلال بهذه الأدلة 
في عتمد على ما كان صحيحاً منها دون غيره. خصوصاً 

: "معرفة حال الراوي والمروي، إذا علمنا أنن التخريج هو
 ومَخْرَجِهِ، وح كْمِه صحة وضعفاً بمجموع طرقه،

 (2)."وألفاظه

وأشهر كتب التخريج: )تخريج أحاديث المختصر 
ة نصب الراية لتخريج أحاديث الهداي -الكبير للمقدسي 

 -تخريج أحاديث الشرح الكبير لابن جماعة  -للزيلعي 
البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح 

أحاديث  التلخيص الحبير في تخريج -الكبير لابن الملقن 
الرافعي الكبير لابن حجر( وغيرها الكثير، وي عدُّ كتاب 

                                                
المناوي، محمد عبد الرؤوف بن تاج العارفيَّ "فيض القدير شرح .1

عرفة، بيروت، (، بدون طبعة، دار الم1/21الجامع الصغير" )
 .لبنان، بدون تاريخ

أبو زيد، بكر بن عبد الله "التأصيل لأصول التخريج وقواعد .2
(، الطبعة الأولى، دار العاصمة، 41الجرح والتعديل" )ص

 ه.1413الرياض، السعودية، 
ابن الملقن، عمر بن علي "البدر المنير في تخريج أحاديث الشرح .3

(، تحقيق: جمال محمد السيد، الطبعة الأولى، 1/309الكبير" )
 ه.1414عاصمة، الرياض، السعودية، دار ال

العسقلاني، أحمد بن علي "تلخيص الحبير في تخريج أحاديث .4
(، اعتنى به: حسن عباس قطب، الطبعة 1/9الرافعي الكبير" )

البدر المنير من أنفسها؛ لذا لم يكن مؤلفه مبالغاً حيَّ 
وصفه بقوله: "... كتاب نفيس، لم أ سبق إلى وضعه، 
ولم ي  نْسج على منواله وجمعه، وأهل زماننا شديدو الحاجة 

ومما ( 3)."إليه، وكل المذاهب تعتمد في الاستدلال عليه
يدل على أهمية الكتاب، وبيان قيمته تلك الشهادة من 

عند   -الحافظ ابن حجر حيث قال في خطبة تلخيصه 
: -كلامه على الكتب المؤلفة في تخريج أحاديث الرافعي

"... وأوسعها عبارة، وأخلصها إشارةً كتاب شيخنا 
حديث: أننه صَلنى ( 5)فقد خرنج في كتابه( 4).سراج الدين"

رْت  ه مْ الله عَلَيْهِ وَسلم قَالَ: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي لَأمَ 
 بِالسِّوَاكِ عِنْدَ ك لِّ صَلَاةٍ". فقال: هَذَا الَحدِيث مَرْوِيّ من

 طرق، وَالنذِي يُضرنا مِن ْهَا أحد عشر طَريِقاً:
 أَحدهَا: عَن مَالك عَن أبي الزِّناَد، عَن الْأَعْرجَ، عَن أبي

 عَلَيْهِ ه رَيْ رَة رَضِيَ اللنه  عَنْه قَالَ: قَالَ رَس ول الله صَلنى الله
ظِ وَسلم: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي..."، الَحدِيث باِللنفْ 

في كتاب ( 6)رَوَاه  الب خَاريُِّ  النذِي ذكره المصنِّف سَوَاء.
. وَرَوَاه  هِ الصنلَاة عَن عبد الله بن ي وس ف، عَن مَالك بِ 

من حَدِيث س فْيَان بن ع يَ ي ْنَة، عَن أبي الزِّناَد ( 7)م سلم
ابْن مَنْدَه:  قَالَ  بِإِسْنَادِهِ وَلَفظه، ذكره في الطنهَارةَ.

وقَالَ الن نوَوِيّ: "وَقد  (8)."وَإِسْنَاده مجمع عَلَى صِحنته"
 يروه لم غلط بعض الْأَئمِنة الْكِبَار، فَزعم أنن الب خَارِيّ 

-ه1416الأولى، مؤسسة قرطبة، الرياض، السعودية، 
 م. 1995

ابن الملقن، عمر بن علي "البدر المنير في تخريج أحاديث .5
 (.57رقم 97-3/87الكبير" ) افعيالر 

(، 847رقم 1/303البخاري، محمد بن إسماعيل "الصحيح" ).6
تحقيق: د.مصطفى ديب البغا، الطبعة الثالثة، دار ابن كثير، 

 م. 1987-ه1407بيروت، لبنان، 
 1/220النِّيسابوري، مسلم بن الحجاج "الصحيح" ).7

 .(252رقم
 .لم أجده.8
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وَفي رِوَايةَ  (1).وَجعله من أفَْ راَد م سلم، وَه وَ خطأ مِنْه "
تَ عْلِيقاً: "عِنْد كلِّ ( 4)، وَالْب خَارِيّ (3)وَابْن خ زَيْمةَ( 2)للنسائي
لاَ : "لَوْ -بِإِسْنَاد صَحِيح  -( 5)وَفي رِوَايةَ لِأَحْمَد وضوء".

لَاةٍ بِوض وءٍ وَمَعَ  عِنْدَ ك لِّ صَ أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي لَأمَرْت  ه مْ 
 ك لِّ وضوءٍ بِسواكٍ".

ارَق طْنِيُّ مَرْف وعاً من حَدِيث مَالك في كِتَ  ابه وَرَوَاه  الدن
وَأخرجه  (6)."أَحَادِيث مَالك النتِي ليَست في الْم وَطنأ"

عَن ابْن شهَاب، عَن حميد بن عبد ( 7)مَالك في "الْم وَطنأ"
ننه قاَلَ: "لَوْلاَ أ -رضي الله عنه  -عَن أبي ه رَيْ رَة  الرنحْمَن،

قاَلَ أَنْ يشقن عَلَى أمنتِهِ لأمََرَه م بِالسِّوَاكِ مَعَ ك لِّ وضوءٍ".
ير "وَهَذَا يدْخل في الْمسند لاتصاله من غ :ابْن عبد الْبر

عَن ( 9)وَرَوَاه  الشنافِعِي (8).مَا وَجه، وَلما يدل عَلَيْهِ اللنفْظ"
قاَلَ الْبَ ي ْهَقِيّ في كِتَابه "شعب  مَالك مَرْف وعاً.

"رَوَى مَالك خَارج موطئِهِ حَدِيث أبي ه رَيْ رةَ  (10):الِإيمان"
تِي مَرْف وعاً: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ من  -رضي الله عنه  -

" ألَفرضت  عَلَيهِم السِّوَاكَ معَ الوضوءِ" وَرَوَاه  في "الْم وَطن 
، والحَْدِيث في الَأصْل مَرْف وع من غير هَذَا (11)مَوْق وفاً 

                                                
شرف "المجموع شرح المهذب"  النووي، محي الدين يُيى بن.1

(، تحقيق: محمد نجيب المطيعي، بدون طبعة، دار 1/149)
 م.2003-ه1423عالم الكتب، الرياض، السعودية، 

 2/196الننسائي، أحمد بن شعيب "السنن الكبرى" ).2
 .(3034رقم

(، 140رقم 1/73ابن خزيمة، محمد بن إسحاق "الصحيح" ).3
 بلفظ: "مع كلِّ وضوء".

 .(2/682البخاري، محمد بن إسماعيل "الصحيح" ).4
 .(2/259الشيباني، أحمد بن حنبل "المسند" ).5
 .الكتاب غير مطبوع.6
(، 115رقم 1/66الأصبحي، مالك بن أنس "الموطأ" ).7

تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، بدون طبعة، دار إحياء التراث 
 م.1985-ه1406العربي، بيروت، لبنان، 

لبر، يوسف بن عبد الله "التمهيد لما في الموطأ من ابن عبد ا.8
(، تحقيق: عبد الله بن الصديق، 7/194المعاني والأسانيد" )

 م.1979-ه1399طبعة وزارة الأوقاف المغربية، 

الْوَجْه". وَه وَ في حَدِيث سعيد بن أبي هِلَال، عَن 
منتِي الْأَعْرجَ، عَن أبي ه رَيْ رَة مَرْف وعاً: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ  

 لَأمَرْت  ه مْ بِالسِّوَاكِ مَعَ الوضوءِ".
: "يشبه أَن يكون مَالك قد كَانَ قَالَ ابْن خ زَيْمةَ

وَفي  (12).حَدنث بِهِ مَرْف وعاً، ثمن شكن في رَفعه فَ وَقفه "
، في كتاب الصنوم، باَب سواك الرطب (13)الب خَارِيّ 

لله عَلَيْهِ واليابس للصنائمِ: وَقاَلَ أبَ و ه رَيْ رَة عَن الننبي صَلنى ا
السِّوَاكِ عِنْدَ  ى أ منتِي لَأمَرْت  ه مْ بِ وَسلم: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَ 

ك لِّ وضوءٍ" قَالَ: وَي روَى نَحوه عَن جَابر وَزيد بن خَالِد 
ص الصنائِم من ، ولم يخ-عَن الننبي صَلنى الله عَلَيْهِ وَسلم 

، فَ قَالَ في كِتَابه  غَيره. الْجمع بَيَّ  -وَأغْرب عبد الحقِّ
ب خَاريِّ ث أبي ه رَيْ رَة هَذَا أسْنده  ال: "حَدِي-الصنحِيحَيَِّْ 

ك يَ عْنِي النذِي قيند السِّوَا -ومسلم، وَحَدِيث عائشة 
 (14).أسْنده  الب خَارِيّ خاصنة" -بطهرة الْفَم 
 :  البتنة "الأونل لم يخرجَاه   -القائل ابن الملقن  -ق  لْت 

وَالثناني لم  ،بِهذََا اللنفْظ الْمَذْك ور، وهو: "عندَ كلِّ وضوءٍ"
ا ذكره م عَلّقاً كَمَا ذكره عَنه   ، يسْنده  الب خَارِيّ أصلًا، وإنمن

 1/257البيهقي، أحمد بن الحسيَّ "عرفة السنن والآثار" ).9
(، تحقيق: د.عبد المعطي قلعجي، الطبعة الأولى، دار 576رقم

  م.1991-ه1412يبة للطباعة والنشر، بيروت، لبنان، قت
(، 3/25البيهقي، أحمد بن الحسيَّ "شعب الإيمان" ).10

تحقيق: محمد السعيد بسيوني زغلول، الطبعة الأولى، دار الكتب 
هذا م. ولفظه: "1990-ه1410العلمية، بيروت، لبنان، 

ورواه في الموطأ  ،رواه مالك خارج الموطأ مرفوعاً  :حديث
 . "والحديث في الأصل مرفوع في غير هذا الموضع ،موقوفاً 

 .(115رقم  1/66الأصبحي، مالك بن أنس "الموطأ" ).11
 أجده. لم.12
 .(2/682البخاري، محمد بن إسماعيل "الصحيح" ).13
الإشبيلي، عبد الحق بن عبد الرحمن "الجمع بيَّ الصحيحيَّ" .14
محمد الغماس، الطبعة الأولى، (، اعتنى به: حمد بن 1/207)

-ه1419دار المحقق للنشر والتوزيع، الرياض، السعودية، 
  م.1999
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 خالد بن محمد راجح أبو القاسم

فَمَا أَدْريِ مَا هَذَا القَوْل من عبد الحقّ سامحنا الله 
 (1)وإياه؟!"

 الطَّريِق الثَّانِي:
ى عَن سهل بن سعد رَضِيَ اللنه  عَنْه أنن رَس ول الله صَلن 

 لَأمَرْت  ه مْ قَالَ: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي الله عَلَيْهِ وَسلم 
بِإِسْنَادِهِ من  (2)رَوَاه  أبَ و نعيم بِالسِّوَاكِ عِنْدَ ك لِّ صَلَاةٍ".

حَدِيث عَمْرو بن خليف، ثَ نَا يَ عْق وب بن دَاو د بن 
ثَ نَي أبَ و  غَسنان مح َمند بن مطرف، عَن أبي مطرف، حَدن

 بهِِ. حَازمِ، عَن سهل
 الطَّريق الثَّالِث:

هِ عَن عبد الله بن عَمْرو أنن رَس ول الله صَلنى الله عَلَيْ 
 وَسلم قَالَ: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي..."، بمثل النذِي

 قبله.
 أيَْضاً بِإِسْنَادِهِ من حَدِيث م عَاوِيةَ بن (3)رَوَاه  أبَ و نعيم

ثَ نَي عبد الرن  ، عَن أبَيِه، حْمَن بن ج بَير بن نفيرصَالح، حَدن
 عَن عبد الله بِهِ.
 الطَّريق الرَّابع:

لله عَن أمِّ حَبِيبَة رَضِيَ اللنه  عَنْها قاَلَت: قاَلَ رَس ول ا
"، صَلنى الله عَلَيْهِ وَسلم: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي...

 بمثلِهِ.
إِسْحَاق عَن مح َمند بن من حَدِيث ابْن  (4)رَوَاه  أَحْمد

                                                
ابن الملقن، عمر بن علي "البدر المنير في تخريج أحاديث الشرح .1

 .(3/91الكبير" )
الحديث أخرجه أبو نعيم في كتاب السواك، ولم ي طبع. وأورده .2

يث مام في معرفة أحادابن دقيق العيد، محمد بن علي في "الإ
(، تحقيق: سعد بن عبد الله آل حميد، 1/361الأحكام" )

بدون طبعة، دار المحقق للنشر والتوزيع، الرياض، السعودية، 
 بدون تاريخ. وعزاه لأبي نعيم، مع ذكر السند والمتن كامليَّ. 

الموضع السابق، وعزاه لأبي نعيم، مع ذكر السند والمتن  .3
 كامليَّ. 

 .(6/325ني، أحمد بن حنبل "المسند" )الشيبا.4
 .(6/429المرجع السابق ).5

 طَلْحَة بن يزيِد بن ركَانةَ، عَن سَالم بن عبد الله، عَن أبي
 الْجراح مولَى أمّ حَبِيبَة، عَن ْهَا بِهِ.

مرةّ بِهذََا السننَد وَزاَد بعد أبي  (5)ورَوَاه  الِإمام أَحْمد
الْجراح: عَن زَيْ نَب بنت جحش فَجعله من مسندها، وَزاَد 

 "كل صَلَاة": " كَمَا يَ تَ وَضنؤونَ". بعد قَ وْله:
 الطَّريق ال خ امِس:

يْهِ وَسلم عَن جَابر رَضِيَ اللنه  عَنْه أَن الننبِي صَلنى الله عَلَ 
 (6) أبَ و نعيمرَوَاه   قَالَ: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أمتِي" مثله.

ه  بِإِسْنَادِهِ. وَفِيه إِسْحَاق بن مح َمند الْفَروِي. وَقد أخرج لَ 
الَ ابْن الب خَارِيّ وَوَث نقَه  ابْن حبَان وَتكلم فِيهِ غَيرهماَ. وَقَ 

أبي حَاتِم: سَألَت أبي عَن هَذَا الَحدِيث؟ فَ قَالَ: "ليَْسَ 
 (7).بمَحْف وظ وَه وَ م رْسل أشبه"

 الطَّريق السَّادِس:
 عَن أنس رَضِيَ اللنه  عَنْه قَالَ: قاَلَ رَس ول الله صَلنى

نْ الله عَلَيْهِ وَسلم: "مَا لَك م تدخل ون عَلَين قلحا؟ً! لَوْلَا أَ 
رَوَاه   ".أَش قن عَلَى أ منتِي لَأمَرْت  ه مْ باِلسِّوَاكِ عِنْدَ ك لِّ صَلَاةٍ 

بن أبي  ن إِسْمَاعِيل، وَفي إِسْنَاده: إِبْ راَهِيم ب(8)أبَ و نعيم
 جس.حَبِيبَة، وَقد تقدم أقَْ وَال الأئمنة فِيهِ في باَب الماء النن 

 الطَّريق السَّابِع:
 عَن زيد بن خَالِد الجْ هَنِيّ رَضِيَ اللنه  عَنْه عَن الننبِي 
 صَلنى الله عَلَيْهِ وَسلم قَالَ: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي 

الحديث أخرجه أبو نعيم في كتاب "السواك"، ولم ي طبع. وأورده .6
ابن دقيق العيد، محمد بن علي في " الإمام في معرفة أحاديث 

( وعزاه لأبي نعيم، مع ذكر السند والمتن  1/362الأحكام " )
 كامليَّ.

بد الرحمن بن محمد "كتاب العلل" ابن أبي حاتم، ع.7
(، تحقيق: فريق من الباحثيَّ، الطبعة الأولى، مطابع 1/502)

 م.2006-ه1427الحميضي، الرياض، السعودية، 
الحديث أخرجه أبو نعيم في كتاب "السواك"، ولم ي طبع. وأورده .8

ابن دقيق العيد، محمد بن علي في "الإمام في معرفة أحاديث 
( وعزاه لأبي نعيم، مع ذكر السند والمتن  1/362الأحكام" )

 كامليَّ.
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، (1) أبَ و دَاو درَوَاه   لَأمَرْت  ه مْ بِالسِّوَاكِ عِنْدَ ك لِّ صَلَاةٍ".
وَقَالَ: "حَدِيث حسن صَحِيح"، قَالَ: وَقاَلَ  (2)وَالت ِّرْمِذِيُّ 

 الب خَاريِّ: "إِننه أصح من حَدِيث أبي ه رَيْ رةَ".
 الطَّريق الثَّامِن:

لَ: قاَلَ رَس ول اعَن عبد الله بن الزبير رَضِيَ اللنه  عَنْه قَ 
 الله صَلنى الله عَلَيْهِ وَسلم: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي 

 (3) أبَ و نعيمرَوَاه   لَأمَرْت  ه مْ بِالسِّوَاكِ عِنْدَ ك لِّ صَلَاةٍ".
 ، وَفي إِسْنَاده مَجْه ول.(4)وَالطنبَ راَنيُّ في "أكبر معاجمه"

 الطَّريق التَّاسِع:
الله  عَبناس رَضِيَ اللنه  عَنْهما قَالَ: قَالَ رَس ولعَن ابْن 

سِّوَاكِ صَلنى الله عَلَيْهِ وَسلم: "لَوْلاَ أنْ تضعفوا لأمرت كم بال
وَقَالَ: "هَذَا الَحدِيث قد  (5)رَوَاه  الْبَ زنار عندَ ك لِّ صلاةٍ".

من غير  مر وِيَ بنَِحْوِ كَلَامه عَن الننبِي صَلنى الله عَلَيْهِ وَسل
فظ عَن ابْن عَبناس بِهذََا اللن  فْظ إلان وَجه بِهذََا اللنفْظ، وَلَا يُ 

سْنَاد، وَم سلم الْملَائي في إِسْنَاده ، من هَذَا الْوَجْه بِهذََا الْإِ
 (6).وَليَْسَ بِهِ بأَْس، رَوَى عَنه  جماعات وَاحْتَمل وا حَدِيثه"

ريِق عاجمه" من هَذَا الطن وَأخرجه الطنبَ راَنيّ في "أكبر م
 بلفظيَّ:

وَاك أَحدهَما: "لَوْلاَ أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي لجعلت عَلَيْهِم السِّ 
                                                

رقم  1/12السجستاني، سليمان بن الأشعث "السنن" ).1
(، تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد، بدون طبعة، دار 47

 الكتب العلمية، بيروت، لبنان، بدون تاريخ.
(، تحقيق: 23رقم  1/35الترمذي، محمد بن عيسى "السنن" ).2

أحمد شاكر، وآخرون، الطبعة الثانية، مطبعة مصطفى البابي 
 م. 1978-ه1398الحلبي، القاهرة، مصر، 

الحديث أخرجه أبو نعيم في كتاب "السواك"، ولم ي طبع. وأورده .3
 ابن دقيق العيد، محمد بن علي في "الإمام في معرفة أحاديث

( وعزاه لأبي نعيم، مع ذكر السند والمتن  1/363الأحكام" )
 كامليَّ.

ن الجزء قطعة م -الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" .4
(، تحقيق: حمدي عبد المجيد 325رقم  129)ص -المفقود 

السلفي، الطبعة الأولى، دار الصميعي للنشر والتوزيع، الرياض، 
 م.1994-ه1415السعودية، 

رقم  11/192البزار، أحمد بن عمرو "البحر الزخار" ).5
(، تحقيق: عادل بن سعد، الطبعة الأولى، مكتبة العلوم 4938

 (7).عِنْدَ ك لِّ صَلَاةٍ"
عِنْدَ ك لِّ  وَالثناني: "لَوْلاَ أَنْ تَضْعف أ متي لَأمَرْت  ه مْ باِلسِّوَاكِ 

 (8).صَلَاةٍ"
 الطريق ال ع اشِر:

ى ي الله عنه قَالَ: قَالَ رَس ول الله صَلن عَن عَلّي رض
مْ الله عَلَيْهِ وَسلم: "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي لَأمَرْت  ه  

 (9).بِالسِّوَاكِ عِنْدَ ك لِّ صَلاةٍَ". رَوَاه  الِإمام أَحْمد
 الطَّريق ال ح ادِي عشر:

لَ اعَن جَعْفَر بن أبي طاَلب رَضِيَ اللنه  عَنْه قَالَ: قَ 
قن رَس ول الله صَلنى الله عَلَيْهِ وَسلم: "استاكوا، لَوْلاَ أَنْ أَش  

كره ذ  عَلَى أ منتِي لَأمَرْت  ه مْ باِلسِّوَاكِ عِنْدَ ك لِّ صَلاةٍَ".
ارَق طْنِيّ في "علله"  وَذكر اخْتِلَافاً في إِسْنَاده. (10)الدن

 شر:عبطريِق ث انِي  -القائل ابن الملقن  -وظفرتُ 
من  (11)وَه وَ: مَا رَوَاه  الطنبَ راَنيّ في "أكبر معاجمه"

 حَدِيث أَرْطَأة أبي حَاتِم، ثَ نَا عبيدالله بن عمر عَن ناَفِع
م: عَن ابن عمر قَالَ: قَالَ رَس ول الله صَلنى الله عَلَيْهِ وَسل

دَ ك لِّ نْ "لَوْلَا أَنْ أَش قن عَلَى أ منتِي لَأمَرْت  ه مْ باِلسِّوَاكِ عِ 
صَلَاةٍ". وأرطأة هَذَا قاَلَ ابْن عدي: لَه  أَحَادِيث فِي 

من ( 13)ثمن أخرجه الطنبَ راَنيُّ  (12).بَ عْضهَا خطأ وَغلط

 م. 2003-ه1424والحكم، المدينة المنورة، السعودية، 
 .(11/193البزار، أحمد بن عمرو "البحر الزخار" ).6
رقم  11/85الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" ).7

11125). 
 .(11133رقم  11/85المرجع السابق ).8
 .(1/80الشيباني، أحمد بن حنبل "المسند" ).9

الدارقطني، علي بن عمر "العلل الواردة في الأحاديث النبوية" .10
 .(3365رقم  13/476-477)
رقم  12/375الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكير" ).11

13389). 
"الكامل في ضعفاء الرجال" الجرجاني، عبد الله بن عدي .12
(، الطبعة الثالثة، دار الفكر، بيروت، لبنان، 2/229)

 .م. بلفظ: "وربما أخطأ في بعض الروايات"1988-ه1409
رقم  12/435الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" ).13

13592). 
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حَدِيث سعيد بن راَشد، عَن عَطاء، عَن ابْن عمر مثله 
 (1).مَرْف وعاً، وَسَعِيد هَذَا تَركه الننسَائِيّ 

 الخاتمة
والسلام على من لا نبي  الحمد لله وحده والصلاة

 بعده وبعد:
ففي ختام هذه الدِّراسة التأصيلية توصل الباحث إلى 

 عدد من النتائج، والتوصيات.
 أولًا: النتائج:

 أسفرت الدِّراسة عن النتائج الآتية:
( أنن حكم علماء الحديث المتقدميَّ على الأحاديث 1

 الننبوية قائم على أسس ومعايير وضوابط معينة.
أنن أهم معايير المتقدميَّ في الحكم على الحديث،  (2

جمع طرقه في مكان واحد، والمقارنة بينها، والنظر في 
اختلاف الرواة، والاعتبار بمكانهم في الحفظ 

 والإتقان.
( أنن شدة فحص السلف، وقوة بحثهم، وصحة 3

نظرهم، وتقدمهم يوجب التسليم لهم بالإمامة في 
 الاعتبار. ذلك، وأخذ أقوالهم بعيَّ

( لجمع طرق الحديث فوائد جمة، من أهمها: الوصول 4
إلى الحكم المناسب على الحديث من صحة وضعف، 

 والكشف عن أوهام الثقات.
( التسرع في الحكم على الحديث غلب على كثير من 5

المشتغليَّ بتخريج الأحاديث في هذا الزمان، وله 
 نها.م مفاسد عظيمة وآثار سيئة، نسأل الله السلامة

 ثانياً: التوصيات:
 يوصي الباحث في ختام هذا البحث بالآتي:

( أنن يقوم المختصون بإعداد دراسات وأبحاث في بيان 1

                                                
الننسائي، أحمد بن شعيب "كتاب الضعفاء والمتروكيَّ" .1

قيق: بوران الصنناوي، كمال يوسف (، تح295رقم  129)ص

 معايير وضوابط الحكم على الأحاديث الننبوينة.
( ضرورة العناية بجع ط ر ق الحديث الواحد عند الحكم 2

 عليه بالنسبة للمشتغليَّ بالحديث.
اص لطلبة الدراسات العليا في هذا ( وضع مقرر خ3

 الفن والبحث فيه نظرياً وعمليا؛ً لأنن كثيراً من الخلل
ا هو  الواقع في كلام المعاصرين على الأحاديث إنمن
نتيجة للقصور في عدم جمع الط ر ق، وهذا من أكبر 
أسباب الاختلاف في الحكم على الأحاديث بيَّ 

 المعاصرين وكبار النقاد المتقدميَّ.
( عدم الاعتماد على أحكام كثير من المعاصرين 4

المشتغليَّ بالتحقيق في حكمهم على الأحاديث؛ 
لعدم اطلاعهم على الطرق الأخرى لهذه الأحاديث؛ 

 ولقلة خبرتهم، أو جهلهم بأصول هذا الفن.

 قائمة المصادر والمراجع

الأبناسي، إبراهيم بن موسى، "الشذا الفياح من علوم 
تحقيق: صلاح فتحي هلل، الطبعة ابن الصلاح"، 

 -ه 1418السعودية،  -الأولى، مكتبة الرشد، الرياض 
 م.1998

الإشبيلي، عبد الحق بن عبد الرحمن "الجمع بيَّ 
الصحيحيَّ"، اعتنى به: حمد بن محمد الغماس، الطبعة 

لسعودية، ا -الأولى، دار المحقق للنشر والتوزيع، الرياض 
 م.1999 -ه1419

ك بن أنس "الموطأ"، تحقيق: محمد فؤاد الأصبحي، مال
عبد الباقي، بدون طبعة، دار إحياء التراث العربي، 

 م.1985 -ه 1406لبنان،  -بيروت 

الحوت، الطبعة الأولى، مؤسسة الكتب الثقافية، بيروت، لبنان، 
 م.1985-ه1405
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 "دراسة تأصيلية" طُرُق الحديث الواحد عند الحكم عليهجمع 

الألباني، محمد ناصر الدين، "صحيح الجامع الصغير 
 -وزيادته"، الطبعة الثانية، المكتب الإسلامي، بيروت 

 م.1986 -ه 1406لبنان، 

يل "الصحيح"، تحقيق: البخاري، محمد بن إسماع
د.مصطفى ديب البغا، الطبعة الثالثة، دار ابن كثير، 

 م.1987 -ه 1407لبنان،  -بيروت 

البزار، أحمد بن عمرو "البحر الزخار"، تحقيق: عادل بن 
سعد، الطبعة الأولى، مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة 

 م.2003 -ه 1424السعودية،  -

 "البحر الزنخار"، تحقيق: د.محفوظالبزار، أحمد بن عمرو 
الرحمن زين الله، الطبعة الأولى، مكتبة العلوم والحكم، 

 م.1993 -ه 1414السعودية،  -المدينة المنورة 

البستي، محمد بن حبان، "صحيح ابن حبان"، تحقيق: 
شعيب الأرناؤوط، الطبعة الأولى، مؤسسة الرسالة، 

 م.1988 -ه 1408لبنان،  -بيروت 

البستي، محمد بن حبان، "المجروحيَّ من المحدثيَّ 
والضعفاء والمتروكيَّ"، تحقيق: محمود إبراهيم زايد، بدون 

 -ه 1412لبنان،  -طبعة، دار المعرفة، بيروت 
 م.1992

لبغدادي، أحمد بن علي، "تاريخ بغداد"، تحقيق: 
مصطفى عبد القادر عطا، الطبعة الأولى، دار الكتب 

 ه.1417لبنان،  -العلمية، بيروت 

البغدادي، أحمد بن علي، "الجامع لأخلاق الراوي 
وآداب السامع"، تحقيق: د.محمود الطحان، بدون طبعة، 

 -ه 1403السعودية،  -مكتبة المعارف، الرياض 
 م.1983

البغدادي، أحمد بن علي "شرف أصحاب الحديث"، 
تحقيق: عمرو عبد المنعم سليم، الطبعة الأولى، مكتبة 

 م.1996 -ه 1417مصر،  -ية، القاهرة ابن تيم

البيهقي، أحمد بن الحسيَّ "شعب الإيمان"، تحقيق: محمد 
السعيد بسيوني زغلول، الطبعة الأولى، دار الكتب 

 م.1990 -ه 1410لبنان،  -العلمية، بيروت 

لبيهقي، أحمد بن الحسيَّ "معرفة السنن والآثار"، تحقيق: 
ة للطباعة ، دار قتيبد.عبد المعطي قلعجي، الطبعة الأولى

 م.1991 -ه 1412لبنان،  -والنشر، بيروت 

الترمذي، محمد بن عيسى، "السنن"، تحقيق: أحمد 
شاكر، وآخرون، الطبعة الثانية، مطبعة مصطفى البابي 

 .م1978 -ه 1398مصر،  -الحلبي، القاهرة 

الترمذي، محمد بن عيسى، "الشمائل المحمدية"، تحقيق: 
وت س، الطبعة الثانية، دار الحديث، بير عزت ع بيد الدنعا

 م.1985 -ه 1405لبنان،  -

الترمذي، محمد بن عيسى، "العلل"، مطبوع بآخر المجلد 
الخامس من السنن، تحقيق: أحمد محمد شاكر وآخرون، 

 -الطبعة الثانية، مطبعة مصطفى البابي الحلبي، القاهرة 
 .م1975 -ه 1395مصر، 

لل الترمذي الكبير"، الترمذي، محمد بن عيسى، "ع
ترتيب: أبو طالب القاضي، تحقيق: صبحي السامرائي 

بنان، ل -وآخران، الطبعة الأولى، عالم الكتب، بيروت 
 .م1989 -ه 1409

التهانوي، ظفر بن أحمد، "قواعد في علوم الحديث"، 
 -ه 1392لبنان،  -الطبعة الأولى، دار القلم، بيروت 

 م.1972
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عدي "الكامل في ضعفاء لجرجاني، عبد الله بن ا
بنان، ل -الرجال"، الطبعة الثالثة، دار الفكر، بيروت 

 م.1988 -ه 1409

الجرجاني، علي بن محمد، "التعريفات"، الطبعة الأولى، 
 -ه 1403لبنان،  -دار الكتب العلمية، بيروت 

 .م1983

الجزري، المبارك بن محمد، "جامع الأصول في أحاديث 
وسلم"، تحقيق: أيمن صالح الرسول صلى الله عليه 

 -شعبان، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت 
 .م1998 -ه 1418لبنان، 

الجزري، المبارك بن محمد بن الأثير "النهاية في غريب 
الحديث والأثر"، تحقيق: طاهر الزاوي، محمود الطناحي، 

 .دون تاريخلبنان، ب -بدون طبعة المكتبة العلمية، بيروت 

ري، إسماعيل بن حماد، "تاج اللغة وصحاح لجوها
 –العربية"، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت 

 .م1999 -ه 1420لبنان، 

ابن أبي حاتم، عبد الرحمن بن محمد "كتاب العلل"، 
تحقيق: فريق من الباحثيَّ، الطبعة الأولى، مطابع 

 .م2006 -ه 1427السعودية،  -الحميضي، الرياض 

حاتم، عبد الرحمن بن محمد، "مقدمة الجرح ابن أبي 
 -والتعديل"، بدون طبعة، دار الكتب العلمية، بيروت 

 .لبنان، بدون تاريخ

ابن خزيمة، محمد بن إسحاق، "صحيح ابن خزيمة"، 
تحقيق: د.محمد مصطفى الأعظمي، بدون طبعة، 

 -ه 1400لبنان،  -المكتب الإسلامي، بيروت 
 .م1980

"أصول الحديث علومه الخطيب، محمد عجاج 
(، الطبعة الثانية، دار الفكر، 295ومصطلحه" )ص

 .م1971 -ه 1391لبنان،  -بيروت 

الخليلي، الخليل بن عبد الله، "الإرشاد في معرفة علماء 
الحديث"، تحقيق: محمد سعيد عمر إدريس، الطبعة 

 -ه 1409السعودية،  -الأولى، مكتبة الرشد، الرياض 
 م.1989

، علي بن عمر "العلل الواردة في الأحاديث الدنارقطني
النبوية"، تحقيق: د.محفوظ الرحمن زين الله السلفي، 

ه 1409السعودية،  -الطبعة الأولى، دار طيبة، الرياض 
 .م1989 -

الدارقطني، علي بن عمر، "العلل الواردة في الأحاديث 
النبوية"، تحقيق: محمد بن صالح الدباسي، الطبعة الأولى، 

 .ه1427السعودية،  -ابن الجوزي، الدمام دار 

بن دقيق العيد، محمد بن علي "الإمام في معرفة أحاديث ا
الأحكام"، تحقيق: سعد بن عبد الله آل حميد، بدون 

لسعودية، ا -طبعة، دار المحقق للنشر والتوزيع، الرياض 
 .بدون تاريخ

لذنهبي، محمد بن أحمد، "ميزان الاعتدال في نقد ا
تحقيق: علي محمد البجاوي، بدون طبعة، دار  الرجال"،

 .لبنان، بدون تاريخ -المعرفة، بيروت 

الزنبيدي، محمد بن مرتضى الحسيني، "تاج العروس"، 
 -تحقيق: علي شيري، بدون طبعة، دار الفكر، بيروت 

 .م1994 -ه 1414لبنان، 

لزنركشي، محمد بن جمال بن بهادر، "النكت على مقدمة ا
، تحقيق: د.زين العابدين بن محمد بلا ابن الصلاح"
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 "دراسة تأصيلية" طُرُق الحديث الواحد عند الحكم عليهجمع 

 -فريج، الطبعة الأولى، أضواء السلف، الرياض 
 م.1998 -ه 1419السعودية، 

أبو زيد، بكر بن عبد الله "التأصيل لأصول التخريج 
وقواعد الجرح والتعديل"، الطبعة الأولى، دار العاصمة، 

 ه.1413السعودية،  -الرياض 

 ث "السنن"، تحقيق:السجستاني، سليمان بن الأشع
محمد محي الدين عبد الحميد، بدون طبعة، دار الكتب 

 لبنان، بدون تاريخ. -العلمية، بيروت 

السخاوي، محمد بن عبد الرحمن "الإعلان بالتوبيخ لمن 
ذم أهل التاريخ"، ترجمة: د.صالح أحمد العلي، الطبعة 

 -ه 1407لبنان،  -الأولى، مؤسسة الرسالة، بيروت 
 م.1986

لسخاوي، محمد بن عبد الرحمن، "فتح المغيث شرح ا
ألفية الحديث"، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، 

 ه.1403لبنان،  -بيروت 

ابن سيده، علي بن إسماعيل، "المحكم والمحيط الأعظم"، 
تحقيق: عبد الحميد هنداوي، الطبعة الأولى، دار الكتب 

 م.2000لبنان،  -العلمية، بيروت 

عبد الرحمن بن أبي بكر، "تدريب الراوي في  السيوطي،
شرح تقريب النواوي"، تحقيق: عبدالوهاب عبد اللطيف، 

لبنان،  -الطبعة الثانية، دار الكتب العلمية، بيروت 
 م.1979 -ه 1399

الشاشي، الهيثم بن كليب "مسند الشاشي"، تحقيق: 
محفوظ الرحمن زين الله، الطبعة الأولى، مكتبة العلوم 

 ه.1410السعودية،  -م، المدينة المنورة والحك

لشيباني، أحمد بن حنبل، "المسند"، بدون طبعة، دار ا
 لبنان، بدون تاريخ. -الفكر العربي، بيروت 

ابن أبي شيبة، عبد الله بن محمد "الكتاب المصنف في 
الأحاديث والآثار"، تحقيق: كمال يوسف الحوت، 

 -ورة المدينة المنالطبعة الأولى، مكتبة العلوم والحكم، 
 م.1989 -ه 1409السعودية، 

ابن الصلاح، عثمان بن عبد الرحمن، "علوم الحديث"، 
تحقيق: نور الدين عتر، بدون طبعة، دار الفكر المعاصر، 

 م.1977 -ه 1397لبنان،  -بيروت 

لصنعاني، عبد الرزاق بن همام "المصنف"، تحقيق: حبيب ا
 المكتب الإسلامي،الرحمن الأعظمي، الطبعة الثانية، 

 م.1983 -ه 1403لبنان،  -بيروت 

الطبراني، سليمان بن أحمد، "المعجم الكبير"، تحقيق: 
حمدي عبد المجيد السلفي، الطبعة الثانية، مطبعة الزهراء 

 م.1984 -ه 1404مصر،  -الحديثة، القاهرة 

طعة من ق -الطبراني، سليمان بن أحمد "المعجم الكبير" 
طبعة تحقيق: حمدي عبد المجيد السلفي، ال -الجزء المفقود 

 -الأولى، دار الصميعي للنشر والتوزيع، الرياض 
 م.1994 -ه 1415السعودية، 

 لطيبي، الحسيَّ بن عبد الله، "الخلاصة"، تحقيق: صبحيا
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Abstract 

 

The researcher addressed in this study an important issue of hadeeth science, 

namely: Gathering methods when sentencing certain hadeeth, As this has a great 

importance in the balance of hadeeth criticism, And the consequent of finding the 

status of hadeeth (strength and weakness), so no hadeeth should be sentence as 

strong, good, weak, or rejected except after gathering it’s methods, and get to know 

the objects of coinciding and compatibility that relates to a certain hadeeth, 

understand the differences between them, and check over the attribution to 

discriminate the complete follow-up from the deficient, and considering the 

differences between repeaters of hadeeth to determine their adjustment and mastery 

of recounting hadeeth. In the first section from the study, the researcher showed the 

importance of collecting hadeeth’s methods in order to sentence each hadeeth 

accurately. The second section has addressed the attention of scientists regarding 

gathering methods of each hadeeth. The third section highlighted in particular the 

benefits of gathering methods of each hadeeth, due to the leniency of many 

interrogators of the era in sentencing hadeeth without gathering methods. The 

fourth section was a pause with interrogators engaged in ranking and sorting 

hadeeth in this era. In the fifth section, the researcher stated models for gathering 

methods of certain hadeeth according to imams of hadeeth, and finally, the end of 

the study was conclusion research which contained the main findings and 

recommendations. 
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 السيد محمد عبد الحميد عبد الله

 نظرية النشوء والارتقاء وموقف الشيخ حسين الجسر منها

 
 السيد محمد عبد الحميد عبد الله

 المملكة العربية السعودية. - ناجامعة جاز  -كلية التربية - قسم الثقافة الإسلامية
 

 Q 
فلسفة النشوء والارتقاء المادية التي تدعي أن الأنواع الحالية على اختلافها ترجع إلى بضعة أصول نمت  يتناول البحث

وتكاثرت وتنوعت في زمن مديد بمقتضى عدة نواميس إذا وجدت وفعلت معا فإن التطور لابد وأن يكون حتميا وآليا، 
وان، ويبين ار الجنينية دليلا لهم على تطور الإنسان من الحيوأخذوا من التشابه بين الإنسان في النواحي التشريحية والأطو 

موقف الشيخ الجسر الذي يرى أن النشوء والارتقاء لا يزال مذهبا مختلفا في صحته، وهو مجرد فرض لم يقم على الدليل 
ع الأنواع بالدلائل تنو والبرهان اليقيني بل قام على الظن والوهم والخيال، وأن جميع ما ذكره الدهريون بشأن خلق العالم و 

القاطعة فإن مفكري الإسلام يقولون بها إذ لا شيء من النصوص التي ذكرت في القرآن الكريم ينافي القول بهذا التكوين 
مع اعتقادهم أن الله تعالى هو الذي أوجد الشمس وكونها وفصل منها الكواكب والأرض، وأما ما ذكروه بشأن خلق 

،  تعالى خلق كل نوع مستقلا ولم لقلقه بطريق النشوء وإن كان الله قادرا على كلتا الصورتينعوالم الأرض فنعتقد أن الله
وأما أن كل نوع خلقه دفعة واحدة أو بترق بسبب نواميس وضعها الله فهذا سبيله عندنا التوقف، وأما الإنسان الأول 

 تعالى ارتقاء لكان الحكمة تقتضي أن يشرح اللهفقد خلق خلقا مستقلا لا بطريق النشوء لأنه لو كان مخلوقا بنشوء و 
تلك التطورات والترقيات ويفصلها حسبما جرى عليه في تفصيل خلق ذريته، وهؤلاء الماديون حاولوا أن يطلبوا ربهم في 
المحسوسات وما يتشكل في الأوهام، ويتقدر في مجاري الوساوس وخواطر الهواجس، وهذا حيد بالكلية عن صفات 

 فاللبيب من ترك الوهم والخيال جانبا، ولم يتخذ غير البرهان والدليل صاحبا. الإلهية،
 

 : النشوء والارتقاء، التطور، الشيخ حسين الجسر، الانتخاب الطبيعي، تنازع البقاء، بقاء الأصلح.الكلمات المفتاحية
 

A 

الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على أشرف 
المرسلين سينا محمد النبي العربي الأمي الأمين وعلى آله 
وصحبه والتابعين، ومن سار على هديهم إلى يوم الدين، 

 وبعد...
فإن قضية قدم العالم وحدوثه من كبريات المسائل 
العقدية والفلسفية التي أججت نار الخصومة بين 
 المتكلمين والفلاسفة ردحا طويلا من الزمن، وجاء العلم 

الحديث ليثبت بما لا يدع مجالا للشك أن العالم حادث 

من خلال القانون الثاني للحرارة الديناميكية حيث أكد 
قانون الطاقة المتاحة أن مكونات هذا الكون تفقد 
 حرارتها تدريجيا وأنها سائرة حتما إلى يوم تصير فيه جميع

الأجسام تحت درجة من الحرارة بالغة الانخفاض هي 
طلق، ويومذذ تنعدم الطاقة وتستحيل الحياة، الصفر الم

ولكن بما أن الحياة لا تزال قائمة ولا تزال العمليات 
الكيماوية والطبيعية تسير في طريقها، فإنا نستطيع أن 
نستنتج أن هذا الكون لا يمكن أن يكون أزليا وإلا 

1658 -5906ردمد:   dr.elsayed11@yahoo.comالبريد الالكتروني:  
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وإذا كان العالم  (1).استهلكت طاقته من زمن بعيد
حادث فلابد له من محدث وذلك المحدث هو الله تعالى 
أحدثه وأوجده من العدم ونوعه إلى أنواعه التي يتألف 
منها، وأما هذه النواميس التي تشاهد في تكون بعض 
الكائنات إنما هي أسباب وضعها الله تعالى لذلك، وهو 
 سبحانه غني عنها وقادر على إحداث تلك الكائنات

 بدونها.
ولكن الملحدين المعاصرين الذين ينكرون وجود 
الخالق سبحانه، يحاولون التشكيك في صحة هذه 
المقدمات فالنشوئيون يقدحون في المقدمة الثانية من دليل 
الحدوث بادعاء أن الأنواع الحالية على اختلافها ترجع 
إلى بضعة أصول نمت وتكاثرت وتنوعت في زمن مديد 

الانتخاب الطبيعي أو بقاء الأصلح  بمقتضى قوانين
وتنازع البقاء، وتكون التباينات بين الأفراد، والوراثة، 
وهذه النواميس إذا وجدت وفعلت معا فإن التطور لابد 
وأن يكون حتميا وآليا، ومن هنا استبعد النشوئيون الخلق 
المستقل في حق الإنسان وبقية الحيوانات، وزعموا أن 

البروتوبلازم »ام الحية هو أول موجود من الأجس
Protoplasm » تكون من اجتماع بعض العناصر

بسبب حركة لأجزاء المادة، ثم أخذ ذلك المكون في 
 التوالد فصارت فروعه ترث صفات منه وتباينه في صفات

أخرى، ويحدث الترقي بسبب ذلك إلى أن بلغت رتبة 
أدنى الحيوان والنبات، ودام الحال على ذلك فنشأ من 

 الأصول ومباينتها لها في صفاتث الفروع لصفات إر 
أخرى على كرور السنين وكثرة التباينات الموروثة أن صار 
الحال إلى تنوع الأنواع واشتقاق بعضها من بعض ونشأ 

                                                
راجع العقيدة الإسلامية في ضوء العلم الحديث لسعد الدين .1

هـ، 1411دار الصفا، الطبعة الثانية  95السيد صالح ص
يتجلى في عصر العلم، تأليف نخبة من العلماء م والله 1991

راجعه: د.محمد  ،ترجمة د.الدمرداش سرحان 91الأمريكيين ص

من تنازع البقاء هلاك الضعيف وبقاء القوي، ونتيجة 
ذلك على طول الزمان حصول الانتخاب الطبيعي ومن 

واع إلى ما هي عليه الآن، ثم رأو ذلك كله وصلت الأن
أن القرد يشبه الإنسان في صورته وبعض أعماله فقالوا 

لهذا استخرت .)2(لا مانع أن يكونا اشتقا من أصل واحد
 Evolutionالارتقاءو  النشوء نظريةتعالى في دراسة  الله

theory   وبيان موقف الشيخ حسين الجسر منها؛ وقد
 دفعني للكتابة في هذا الموضوع عدة عوامل منها:

عدم وجود دراسة علمية متكاملة خصصت لبيان  .1
موقف الشيخ حسين الجسر من فلسفة النشوء 
والارتقاء فوجدت أن من واجبي القيام بهذه الدراسة، 

 نوخصوصا أن الرجل كان عالما من أكابر علماء الدي
في عصره، واسع الاطلاع على حقائق العلوم 
الكونية، عظيم التبحر في المسائل الكلامية، والقضايا 

 الفلسفية.

إن الشيخ حسين الجسر كان من العلماء المحققين  .2
الذين يشددون النكير على علماء الدين الذين 
ينكرون حقائق العلم القطعية، ويرى أنهم عقبة في 

طرق قواعد الدين وأصوله، وبسبيل الإيمان؛ لجهلهم ب
التوفيق بين نصوصه الحكيمة وبين الأدلة العلمية 
القاطعة، فكان له من نظرية التطور موقف متميز 

 لقتلف كثيرا عن مواقف بعض العلماء منها.
إن الشيخ الجسر عندما تناول فلسفة النشوء والارتقاء  .3

بالكلام كان في كلامه شديد الاعتصام بالدين 
ا عن التوفيق بين المنقول والمعقول، بعيد حريصا على

الجمود والتعصب الأعمى، صادق اليقين بأن دين 

 .لبنان-جمال الدين الفندي الناشر: دار القلم، بيروت
الرسالة الحميدية في حقيقة الديانة الإسلامية وحقية الشريعة .2

طبعت على  313، 312المحمدية للشيخ حسين الجسر ص
 السيد حسن القرق برخصة مجلس معارف بيروت.نفقة 
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الإسلام لا يتنافى أو يتعارض مع أحكام العقل 
 (1).السليم ومع معطيات العلم الحديث

أردت أن أوضح أثر نظرية النشوء والارتقاء على  .4
 العقائد الدينية والقيم الأخلاقية وأثرها في الفلسفات

المادية التي أنكرت وجود الله تعالى وقد جاء هذا 
البحث بتوفيق الله تعالى مكونا من مقدمة وخمسة 
مباحث وخاتمة، أما المقدمة فتتضمن أهمية الموضوع 

 وأسباب اختياره وخطة البحث.
 : نظرية النشوء والارتقاء في تاريخ الفكرالمبحث الأول

 الفلسفي.
 لنشوء والارتقاء عند: معالم نظرية االمبحث الثاني

 «.تشارلز داروين»
: موقف الشيخ الجسر من نظرية النشوء المبحث الثالث

 والارتقاء.
 : شبه النشوئيين الماديين على قضيةالمبحث الرابع

 الإيمان بالله تعالى وموقف الجسر منها.
: آثار نظرية النشوء والارتقاء على المبحث الخامس

 الأخلاق والتيارات المادية.
ر وَمَا توفيقي إِلاا بالله عليه توكلت وإليه أنيب، وآخ

دعوانا أن الحمد لله رب العالمين، وصلى الله على سيدنا 
 .محمد وعلى آله وصحبه وسلم

                                                
راجع قصة الإيمان بين الفلسفة والعلم والقرآن لنديم الجسر .1

 طرابلس، لبنان.  196ص
هو أنكسمندر الملطي فيلسوف يوناني، ولد في ملطية باليونان .2

م، وكان تلميذا .ق 546أو  547م وتوفي عام.ق610عام
معجم   الأوليين، راجعلطاليس وينتمي إلى مدرسة الطبيعيين

، الطبعة الثالثة، دار 106الفلاسفة لجورج طرابيشي ص
 الطليعة، بيروت.

، 62راجع فجر الفلسفة اليونانية د.أحمد فؤاد الأهواني ص.3
، دار إحياء الكتب العربية، الإسكندرية، الطبعة الأولى، 63

، وأضواء على الفلسفة اليونانية د.صلاح عبد العليم م1954

المبحث الأول: نظرية النشوء والارتقاء في تاريخ 
 الفكر الفلسفي.

 أولا: النشوء والارتقاء في الفلسفة اليونانية:
أن  Anaximandre»(2)أنكسمندر »لقد ادعى 

الأحياء كانت في مبدأ نشأتها منحطة ثم أخذت في 
التطور إلى درجات أعلى؛ إذ كانت في الأصل سمكا 
مغطى بقشر شائك يعيش في الماء حتى إذا ما اكتمل 
نموها انتقلت إلى الأرض ونفضت عنها القشر وتكونت 

نشأة  «نكسمندرأ» أعضاؤها، وعلى النحو السابق فسار
الإنسان فلم يوجد الإنسان في مبدأ نشأته على الصورة 
البشرية المعهودة وإنما انحدر من حيوانات مائية تخالفه في 
النوع حملته في بطنها إلى أن نمت قواه وتم تكوينه 
فاستطاع أن يعيش على سطح الأرض ويحفظ حياته 

 Anaxagoras(4) أنكساجوراس يرى وكذلك(3).بنفسه
أن الحياة كانت جراثيم تسبح في الفضاء فساقتها مياه 
الأمطار إلى الأرض حيث تكاثرت وتنوعت على الوجه 

يوان رقي الح« نكساجوراس»الذي هي عليه الآن، ويعلل 
على النبات بأنه طليق غير مرتبط بالأرض، وكذلك يعلل 
رقي الإنسان على الحيوان بأن له يدين، وأن اليد خير 

 (5)وذجها.الآلات ونم

م، وأضواء على الفلسفة 1994دار الطباعة المحمدية  ،45ص
، دار الطباعة المحمدية، 104اليونانية د.أحمد عبده الجمل ص

 م.2005
هو أنكساجوراس الأقلازوماني، ولد في آسيا الصغرى نحو عام .4

م راجع معجم .ق428م، ومات في لمسباقيوم عام .ق500
 .106الفلاسفة لطرابيشي ص

، مطبعة 56ليونانية للأستاذ يوسف كرم صتاريخ الفلسفة ا.5
لجنة التأليف والترجمة والنشر، وقصة الفلسفة اليونانية د.أحمد 

الطبعة الثانية، دار الكتب  78زكي نجيب محمود ص.أمين، د
 م.1935المصرية 
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 نظرية النشوء والارتقاء وموقف الشيخ حسين الجسر منها

 ثانيا: النشوء والارتقاء في الفكر الإسلامي:
لقد أشار القرآن الكريم إلى أن الإنسان يمر بمراحل 
مختلفة ويتطور من مرحلة إلى أخرى في آيات كثيرة منها 

وَلَقَدْ خَلَقْنَا الِإنسَانَ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ طِيٍن. قوله تعالى:
لَقْنَا النططْفَةَ عَلَقَةً ارٍ مَكِيٍن. ثُما خَ ثُما جَعَلْنَاهُ نطُْفَةً في قَـرَ 

كَسَوْناَ فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظَاماً فَ 
 أَحْسَنُ الْعِظاَمَ لحَْماً ثُما أنَشَأْناَهُ خَلْقاً آخَرَ فَـتَبَارَكَ اللاهُ 

رازي أن ويرى الإمام ال [.14: 12]المؤمنون الْخاَلِقِينَ 
الله تعالى قد ذكر في هذه الآيات ما يدل على وجوده 
واتصافه بصفات الجلال والوحدانية فذكر من الدلائل 
أنواعا منها الاستدلال بتقلب الإنسان في أدوار الخلقة 

 وأكوان الفطرة وهي على مراتب متعددة:
نْسانَ مِنْ سُ  :: قوله المرتبة الأولى لةٍَ لاوَلَقَدْ خَلَقْنَا الْإِ

لَاصَةُ لِأنَاـهَا تُسَلط مِنْ بَـيْنِ  مِنْ طِينٍ   الْكَدَرِ. وَالسطلَالَةُ الخُْ
 ثُما جَعَلْناهُ نطُْفَةً في قَرارٍ : قَـوْلهُُ تَـعَالَى: المرتبة الثانية

ومعنى جعل الإنسان نطفة أنه خلق جوهر  مَكِينٍ 
الإنسان أولا طينا، ثم جعل جوهره بعد ذلك نطفة في 
أصلاب الآباء فقذفه الصلب بالجماع إلى رحم المرأة 

 فصار الرحم قرارا مكينا لهذه النطفة.
أَيْ  ثُما خَلَقْنَا النططْفَةَ عَلَقَةً : قَـوْلُهُ تَـعَالَى: المرتبة الثالثة

 وَهِيَ الدامُ نَا النططْفَةَ عَنْ صِفَاتِهاَ إِلَى صِفَاتِ الْعَلَقَةِ حَوالْ 
 الجَْامِدُ.

أي  فَخَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً : قَـوْلُهُ تَـعَالَى: المرتبة الرابعة
جعلنا ذلك الدم الجامد مضغة أي قطعة لحم كأنها مقدار 

ل يما يمضغ كالغرفة وهي مقدار ما يغترف، وسمي التحو 
خلقا لأنه سبحانه يفني بعض أعراضها ولقلق أعراضا 

                                                
، والله 23/264 راجع التفسير الكبير لفخر الدين الرازي.1

 .148، 147ص والعلم الحديث للأستاذ عبد الرزاق نوفل

غيرها فسمى خلق الأعراض خلقا لها وكأنه سبحانه 
 وتعالى لقلق فيها أجزاء زائدة.

أَيْ  فَخَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظاماً : قوله:المرتبة الْخاَمِسَةُ 
 صَياـرْناَهَا كَذَلِكَ.
 وْناَ الْعِظامَ لحَْماً فَكَسَ : قَـوْلُهُ تَـعَالَى:المرتبة السادسة

 ا.وَذَلِكَ لِأَنا اللاحْمَ يَسْتُـرُ الْعَظْمَ فَجَعَلَهُ كالكسوة لهََ 
أي  ثُما أنَْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ قَـوْلهُُ تَـعَالَى: المرتبة السابعة:

خلقا مباينا للخلق الأول مباينة ما أبعدها حيث جعله 
ا، وسميعا وكان حيوانا وكان جمادا، وناطقا وكان أبكم

أصم، وبصيرا وكان أكمه، وأودع باطنه وظاهره بل كل 
عضو من أعضائه وكل جزء من أجزائه عجائب فطرة 
وغرائب حكمة لا يحيط بها وصف الواصفين، ولا شرح 

وما ورد في الفكر الإسلامي متصلا  (1).الشارحين
بالنشوء والارتقاء لا يتضمن القول بتحول الأنواع 

بعضها عن البعض، كما يدعي أصحاب وانشقاق 
النشوء والارتقاء، وإنما يقصد به ترتيب الكائنات 
والموجودات على أساس تفاضلها وحظها من الحياة أو 
من مشابهة الأحياء، بمعنى أن سلسلة أصناف الموجودات 
فيها من التناسق في طريق الصعود إلى الأعلى ما يجعلها 

ثر جمالا تدرج نحو الأكشبيهة بحبات عقد متساوقة في ال
، وهذه الفكرة نجدها واضحة عند كثير من (2)وندرة

الفلاسفة المسلمين مثل الفارابي، وإخوان الصفا، وابن 
 ن:يقول ابن خلدو  طفيل، وابن مسكويه وابن خلدون.

"انظر إلى عالم التّكوين كيف ابتدأ من المعادن ثمّ النبّات 
ق المعادن دريج آخر أفثمّ الحيوان على هيذة بديعة من التّ 

متّصل بأوّل أفق النّبات مثل الحشائش وما لا بذر له، 

الإنسان في القرآن الكريم "المبدأ والمصير" د.صلاح عبد العليم .2
 م.1982 ،ه1402مطبعة الفجر الجديد  147ص
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وآخر أفق النبّات مثل النّخل والكرم متّصل بأوّل أفق 
الحيوان مثل الحلزون والصّدف ولم يوجد لهما إلّا قوة 
اللّمس فقط ومعنى الاتّصال في هذه المكوّنات أنّ آخر 

ل أفق يب لأن يصير أو أفق منها مستعدّ بالاستعداد الغر 
الّذي بعده واتّسع عالم الحيوان وتعدّدت أنواعه وانتهى 
في تدريج التّكوين إلى الإنسان صاحب الفكر 

"فأما اتصال  ويقول ابن مسكوية: (1).والرّويةّ"
الموجودات التي نقول إن الحكمة سارية فيها حتى إذا 

 في أوجدتها وأظهرت التدبير المتقن من قبل الواحد الحق
جميعها حتى اتصل آخر كل نوع بأول كل نوع فصار  
كالسلك الواحد الذي ينظم خرزا كثيرا على تأليف 
صحيح، وحتى جاء من الجميع عقدا واحدا، فهو الذي 

هذا هو مذهب بعض  (2).ننبه عليه بالدلالة بمعونة الله"
مفكري الإسلام في النشوء والارتقاء الذي يقصدون به 

 وتدرجها وتفاضلها فقط، وهو مذهبترتيب الموجودات 
« داروين»لقتلف تمام الاختلاف عن مذهب 

 -وغيرهما من الماديين من عدة وجوه منها:« لامارك»و
إن التطور القرآني تطور إبداعي يدل على مبدعه  .1

ومطوره بينما هو عند النشوئيين تطور مادي 
ميكانيكي آلي بحت لا مكان فيه للإله، فمفكرو 

من ون في نظرتهم عن إيمان بالله تعالى و الإسلام يصدر 
هنا كانت الغاية من التطور عندهم هي التأمل 

 والاعتبار لمظاهر قدرة الله تعالى وحكمته وعلمه.

                                                
المحقق: خليل شحادة، دار  121المقدمة لابن خلدون ص.1

م، وراجع آراء 1988-ه1408الفكر، بيروت الطبعة الثانية، 
وما بعدها  61أهل المدينة الفاضلة لأبي نصر الفارابي ص

، وكبرى 304والرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص
 .271اليقينيات الكونية للبوطي ص

بيروت  86الفوز الأصغر للشيخ الإمام ابن مسكوية ص.2
 هـ.1319

إن التطور القرآني الإسلامي داخل النوع الواحد ولا  .2
يُـغِّير حقائق الأشياء بينما التطور الإلحادي يدعي 

ة لها أعيان أخرى لا صلتغيير الأعيان وتحويلها إلى 
بالحقائق السابقة بما يتعارض مع أبسط مبادئ الفكر 

 (3).البشري

لق الله فهو بخ –لو ثبت  -إن النشوء عند المسلمين  .3
تعالى؛ لقيام الدليل على أنه لا خالق ولا مؤثر في 
العالم إلا الله، والنواميس التي ترافق هذا التطور ما 

 نشوء عند الماديين فهوهي إلا أسباب عادية، وأما ال
 (4).بتأثير تلك النواميس المادية

إن الإنسان عند مفكري الإسلام ليس مادة فقط بل  .4
هو مركب من عنصرين متمايزين هما المادة والروح، 

ندما ع« ابن طفيل»وهاهو ذا الفيلسوف الأندلسي 
قرر في قصته حي بن يقظان أن الله تعالى أوجد 

سانية، ده يثبت النفس الإنالكائنات بنشوء وارتقاء نج
ويثبت أنها عنصر لقتلف تماما عن الجسد؛ لأن بها 
يدرك الإنسان وجود الله تعالى، وأما النشوئيون فقد 
اتخذوا من نظرية التطور سلاحا لتصفية العقيدة 

 الإيمانية من الوجود.
إن مفكري الإسلام في نظرتهم للتطور يؤمنون بسمو  .5

انته؛ لأنه مخلوق مكرم من منزلة الإنسان وارتقاء مك
الله تعالى بجميع أنواع التكريم، ويتضح تكريم الله 

 -تعالى للإنسان من نواح متعددة منها:

راجع العقيدة الإسلامية في ضوء العلم الحديث د. سعد الدين .3
 م.1991ه 1411، دار الصفا، الطبعة الثانية 122صالح ص

. 305، 304الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.4
 والشيخ الجسر بمذهبه في الأسباب وعلاقتها بمسبباتها يريد أن

يثبت طلاقة القدرة الإلهية وشمولها لكل شيء، لكن الحق أن 
 الأسباب لا تؤثر في مسبباتها بذاتها كما يدعي النشوئيون، وإنما

 ة التأثير.فيها من قو تؤثر في مسبباتها بما أودع الله تعالى 
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 نظرية النشوء والارتقاء وموقف الشيخ حسين الجسر منها

  إن رب العزة والجلال خلقه بيديه، ونفخ فيه من
روحه، وأسجد له ملائكته، كما أن الله تعالى كرمه 
في أصله حيث جعله نسلا لنبي من أنبياء الله 

 تعالى.
 تعالى كرمه في خلقه فجعله في أحسن إن الله 

، وهذه (1)صورة، وركبه أبدع تركيب وأجمل تصوير
الكرامة التي اختص بها الإنسان حماية إلهية له 
تنطوي على احترام عقله وفكره وحريته وذريته، 

ة وهي الحرية الحقيقية الواعية المسذولة التي تدرك أهمي
كمة من الحتحملها أمانة التكليف والمسذولية وهي 

 خلق الإنسان.
فالنظرة الإسلامية للتطور تسمو بالإنسانية وتعرج بها 
إلى الملأ الأعلى، أما النظرة النشوئية الداروينية فتنظر إلى 
الإنسان بعين عوراء تدفعه إلى إشباع الجانب الحيواني 
فقط ويرفضون تكريم الله تعالى لهم ويهبطون بالإنسان 

 إنسانية.بهذه الأفكار اللا إلى درك الحيوان الأعجم
 ثالثا: النشوء والارتقاء في الفكر الأوربي الحديث.

 «Diderot Denis ديدرو» -1
 م وتوفي1713ولد هذا الفيلسوف الفرنسي عام

م وكان من أعظم الفلاسفة الماديين، نشر كتبًا 1784
تدرج فيها من المذهب الطبيعي القائل بوجود الله والمنكر 
للعناية الإلهية، إلى الأحادية المادية الزاعمة أن المادة حية 
بذاتها، وأن الأحياء تتطور ابتداء من خلية تحدثها المادة 

لحاجات االحية بحيث تحدث الأعضاء الحاجات، وتحدث 
الأعضاء، وهو ينقل هذه النظرية القديمة نقلًا، ولا 

                                                
 .122العقيدة الإسلامية د.سعد الدين صالح ص.1
، مكتبة 190تاريخ الفلسفة الحديثة المؤلف: يوسف كرم ص.2

الدراسات الفلسفية، الطبعة الخامسة وراجع الإسلام 
والاتجاهات العلمية المعاصرة د.يحي هاشم حسن فرغل 

 م.1984دار المعارف  24، 23ص
م وتوفي عام 1744مونيه لامارك ولد عام هو جان باتيست .3

م عام طبيعيات، له نظام الحيوانات اللافقارية، وفلسفة 1829

 (2).يدعمها بحجج علمية جديدة
 Lamarck»(3)لامارك »مذهب  -2

الكبير  الأثر« لامارك»لقد كان للفيلسوف الفرنسي 
فصرح هذا الرجل أن الحياة من « داروين»على مذهب 

خلق الله تعالى، وذهب إلى أن أنواع الكائنات يتحول 
بعضها إلى بعض بقانون التطور، وأنه لا صحة للاعتقاد 
السائد بأن تلك الأنواع قد خلقت متمايزة من المبدأ بأن 
خلقت خلقا مستقلا مباشرا، فسلم بالتولد الذاتي لكن 
لا بمعنى أن المادة تتجه بذاتها إلى الحياة، بل بمعنى أن 

 لىغازات لطيفة كالحرارة والكهرباء قد تنقل غير الحي إ
 الحي بكيفية متقطعة وفي نطاق ضيق، فالحياة في الأصل

من خلق الله؛ فقد أوجد الله تعالى أصولًا طبيعية أو نماذج 
ينتظم كل منها من عدد معين من الأعضاء المعينة مركبة 

 (4).تركيبًا معينًا
وتقوم نظرية النشوء والارتقاء اللاماركية على المعطيات 

 -والأمور الآتية:
 أن في بعض الحيوانات التي تطورت وارتقتقد ثبت  (1

أعضاء أصبح لا عمل لها بعد هذا التطور، بينما هي 
في الحيوانات الدنيا ذات وظيفة هامة فدل ذلك على 
أن هذه الأعضاء لا تعمل إلا وقت أن يكون الحيوان 
في حالة خاصة، فيأكل من الأغذية ما تصلح هذه 

الحيوان  الأعضاء للعمل فيه، فإذا ما ترك ذلك
مسلكه وارتقى إلى ما فوقه أصبح ذلك العضو بإزاء 
الغذاء الجديد لا عمل له مطلقا، وذلك مثل الزائدة 

 (5).الدودية في الإنسان والقرد

علم الحيوان، وأبحاث على تنظيم الأنواع، راجع المعجم 
 .536الفلسفي د.مصطفى حسيبة ص

ومعجم  300تاريخ الفلسفة الحديثة للأستاذ يوسف كرم ص.4
عقيدة الإسلامية ، وال295الفلاسفة لجورج طرابيشي ص

 .103د.سعد الدين صالح ص
راجع قصة الإيمان بين الفلسفة والعلم والقرآن للشيخ نديم .5

 .، طرابلس، لبنان185الجسر ص
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شاهد علماء النبات أن بعض النباتات تحتوي على  (2
جاذبية خاصة يجذب بعضها بعض الحشرات ثم 

د اوهذا من دلائل الاستعد يلتهمها فيتغذى بها،
 .للصعود للحيوانية

يوجد تشابه كبير بين الإنسان والنوع الراقي من  (3
الحيوانات في التكوين وفي محتويات الدماغ فيجمع  
كل الفصائل المهذبة من الحيوانات العمود الفقري 
العجيب الذي يحمل محركات الفكر من الجسم إلى 

 الرأس.

ي ضإن تتبع الحفريات الأثرية المتغلغلة في أعماق الما (4
يضع تحت أبصارنا لتدرج الحيوان والنبات صورة 
واضحة لا سبيل إلى الشك فيها مطلقا إذ هو يرينا 
في وضوح أن صور الكائنات الحية كانت في مبدأ 
الأمر بسيطة ثم أخذت تسير في التركب والتعقد 
والغموض شيذا فشيذا بنظام دقيق حتى صارت إلى 

لتطور هن على االحالة التي هي عليها الآن، وهذا يبر 
وانتقال الأنواع من غير شك، ولكن يجب أن نلاحظ 
أن هذا التطور ينشأ تحت تأثيرات خاصة، وفي 
ظروف خاصة، ومن هذا نجم اختلافه في أسلاك 
الأنواع، فبعضها يتقدم إلى الرقي بخطوات واسعة، 
والبعض الآخر يسير إليه ببطء خاضعا لظروفه 

 ندبين أنواع الكائنات ع فالتباين الموجود (1).المتنوعة
لا يرجع إلى اختلاف أصولها؛ لأن الأنواع « لامارك»

المنحطة توجد أولا ثم تتدرج في الرقي ويتولد بعضها 
من بعض ويتغير النوع إلى أنواع أخرى، والأنواع إلى 

ة أنواع، ويسير كل نوع في سلسلته التي هيأته الطبيع
ذه دى هللسير فيها، وكان الإنسان آخر حلقات إح

                                                
ضمن كتاب  93راجع شرح بخنر على مذهب داروين ص.1

فلسفة النشوء والارتقاء د.شبلي الشميل، دار مارون عبود، 
محمد .مة وتارلقها دم، والفلسفة العا1984الطبعة الأولى 

، وتاريخ الفلسفة الحديثة للأستاذ 189، 188غلاب ص

السلاسل وأرقاها، وقد ذهب إلى أن السبب في هذا 
التغيير والتطور الذي يطرأ على الكائنات يرجع إلى 

 عدة أمور من أهمها:
النمو المطرد الذي تفوز به الأعضاء بمقدار  -أ

 الحاجة التي يتطلبها الاستعمال.

أن التمرينات العملية هي التي تخلق « لامارك»يرى 
لطبيعة إلى خلقها، ومعنى هذا أن الأعضاء أو تدعوا ا

وظيفة العضو توجد فيه فيحس الكائن بحاجة شديدة 
إلى عضو يملأ هذه الوظيفة ولا يزال في شوق إلى هذا 
العضو الذي تدعوه وظيفته إلى شغلها أثناء بقائها فارغة 
أو انشغالها بعضو آخر خلقته الطبيعة لوظيفة أخرى حتى 

ك مثل الأكل الذي وجد لقلق هذا العضو المطلوب، وذل
لدى الحيوان قبل أن توجد له يدان فأخذ يتناوله بفمه 
الذي لم لقلق لوظيفة التناول فشغله الحيوان بوظيفة 
أخرى غير التي خلق لها حتى وجدت اليدان فتسلمتا 
عملها الطبيعي وأراحتا منه الفم، فإذا وجد العضو الذي 

لتان ئخلق خصيصا لتلك الوظيفة تسلمته قوتان ها
وأخذت تعملان على نموه وهما قوتان الوراثة والبيذة، 
وكذلك العضو الذي ينعدم استعماله لانعدام وظيفته 
تتسلمه هاتان القوتان حتى يبيداه، وذلك مثل الذيل 
الذي انقرض من الحيوانات الراقية؛ لأنه أصبح بلا 

 (2).وظيفة
 ا ذلك: وبه تنتقل الصفات التي يتم بهقانون الوراثة -ب

التعديل من الأصل إلى فرعه فيستمر التحول حتى 
 يتغير النوع إلى نوع آخر.

ه التي : بمعنى أن الكائن قد تلائمه بيذتقانون البيئة -ت
وجد فيها فيعدل نفسه وفق الظروف حتى يستطيع 

 .300يوسف كرم ص
، وراجع أصل 189راجع الفلسفة العامة د.محمد غلاب ص.2

، 33الإنسان بين العلم والكتب المقدسة د. موريس بوكاي ص
 ترجمة فوزي شعبان، المكتبة العلمية. 34
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ين البقاء في تلك البيذة وتنعدم الصلة بين الفرع وب
 (1).أجداده

رج عن تي لا تخله أسبابه ال« لامارك»فالتطور عند 
العادة والاستعمال والضرورة، ولقد بدأت الحياة من مادة 
هلامية تشكلت وتطورت على مر الأزمنة البعيدة إلى 
مراتب وفصائل من الكائنات معقدة التركيب، كما 

عن أسباب التطور فقد عزا بعضها إلى « لامارك»تحدث 
اة يضروب من التأثير أسندها إلى الأحوال الطبيعية في الح

والبعض الآخر إلى تلاقح الصور الحالية ثم رد الكثير منها 
إلى استعمال الأعضاء وإغفالها وإلى تأثير العادة التي 
ينسب إليها جميع ما يرى في الطبيعة من ضروب 
التناسب والتكافؤ الخلقي، فهو إذاً يرى أن أعضاء الجسم 

 نللكائن الحي تتغير بالاستعمال أو الإهمال أو بطارئ م
طوارئ المرض والإصابة، كما يرى أن الصفات المكتسبة 
التي تتولد من ذلك تنتقل من الأصول إلى الفروع بالوراثة 
ولا تزال تتباعد بين الأفراد حتى ينفصل كل نوع منها 
بنوعه المستقل الذي لا يقبل التناسل مع غيره، وقد 
ضرب مثلا بالزرافة وافترض أنها لطول قوائمها كانت 

طعامها من أطراف الشجر العليا وتعودت أن تمد تأكل 
عنقها كلما تجردت الفروع السفلى من أوراقها حتى بلغ 
غاية امتداده وثبت على هذا الطول في أعقابها 

ر في التطو « لامارك»ولقد تعرضت نظرية  (2).المتوالية
للنقد الشديد فقد كان الرأي السائد عند العلماء أن 

بالوراثة  انتقال الصفات المكتسبة هذه النظرية ترتكز على
وبما أن التجارب الجديدة أثبتت أن الصفات التي 

                                                
 .104، 103ذكري صالأخلاق النظرية للأستاذ أبو بكر .1
، والإنسان في 89راجع شرح بخنر على مذهب داروين ص.2

 .161القرآن الكريم د.صلاح عبد العليم ص
دار الفكر  256كبرى اليقينيات الكونية د.محمد البوطي ص.3

والإسلام والاتجاهات العلمية المعاصرة د.يحي هاشم حسن 
وراجع أصل الإنسان بين العلم والكتب المقدسة  24ص

 .35د.موريس بوكاي ص

يكتسبها الفرد في أثناء حياته لا تتوارث؛ فإنهم رأوا أن 
 (3).هذه النظرية تستحق أن تتوارى في ظلام النسيان

معالم نظرية النشوء والارتقاء عند  المبحث الثاني:
 .«داروين»الإنجليزي الفيلسوف 

 Charles Robertتشارلز داروين »لقد وضع 

Darwin»(4)  نظرية في تطور الأحياء أدت به إلى نظرية
ن فلسفية في الطبيعة، وخصص كتابا برأسه تحدث فيه ع

الإنسان وتطوره اشتمل على كثير من الآراء الخطيرة التي 
تناقض ما جاءت به الأديان، وتقوم فكرة التطور 
 الداروينية على أن الكائنات الحية تسير في تطورها مرتقية

إلى الأعلى فالأعلى، وأن الإنسان قد  من أدنى الأحياء 
كان قمة تطورها، وبقاء بعض الأنواع وانقراض بعضها 
يرجع إلى ظاهرة الصراع من أجل البقاء، فالبقاء يكون 
للنوع المكافح الأفضل، وأما النوع الخامل الذي لا يكافح 
من أجل البقاء فإنه يضمر، ثّم يضمحل، ثّم ينقرض، 

وع تبقى له وظيفة عمل في الن والعضو الذي يهمل إذ لا
الواحد، يضمر شيذاً فشيذاً، حتى يضمحلّ ولا يبقى منه 
إلا أثر يدلط عليه، وقد لا يبقى له أي أثر، كانت هذه 
هي الداروينية في عالم الأحياء، ثُمّ عُمّمت حتى شملت 
الوجود المادي كله، من الغاز السديمي الأول حتى المجرات 

لصالحة لظهور الحياة فالنبات فالكواكب، فالمواد ا
، ويمكن لنا أن نوضح (5)فالحيوانات فالنبات فالحيوان

هذه النظرية لهذا الفيلسوف الإنجليزي في التطور من 
 خلال هذه المطالب.

م 1882م وتوفي عام 1809عالم طبيعيات إنجليزي، ولد عام .4
 .216راجع المعجم الفلسفي د.مصطفى حسيبة ص

ودراسات  351تاريخ الفلسفة الحديثة للأستاذ يوسف كرم ص.5
، دار 173في فلسفة الأخلاق د.محمد عبد الستار نصار ص

دار القلم،  1/317حَبـَناكَة القلم، وكواشف زيوف لعبد الرحمن 
 م.1990 دمشق
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المطلب الأول: النواميس الأربعة التي أقام عليها 
 .داروين نظريته

ء قامذهبه في النشوء والارت« تشارلز داروين»لقد أقام 
على عدة نواميس، وهي بمنزلة واسطة لتوجيه كيفية 
جريان الترقي والنشوء في عالم النبات والحيوان وهذه 
 النواميس هي تنازع البقاء، والتباينات بين الأفراد أو تغير

الأفراد، وإمكان انتقال الصفات بالوراثة، والانتخاب 
الطبيعي، وهذه النواميس الأربعة إذا وجدت وفعلت معا 

إن التطور في الطبيعة لابد وأن يكون حتميا، وهذا ف
 تفصيل وبيان لهذه القوانين.

 أولا: قانون تنازع البقاء
"Struggle Forexistence." 

تنازع  أن الأنواع« داروين» الإنجليزييرى الفيلسوف 
بعضها في التسابق إلى أسباب المعيشة ويطرأ عليها  
كوارث خارجية فيهلك الضعيف بتغلب القوي أو 
 بالكوارث ويبقى القوي، ويبلغ التنازع معظمه بين الأنواع

الأقرب بعضها إلى بعض لاشتراكها في المتنازع عليه، 
د، وكلما  قويقل كلما ابتعدت الأنواع عن بعض حتى يف

كانت الصورة قديمة كانت أضعف عن مقاومة خصومها 
الأحدث لاتخاذ الأحدث في التنازع صورا أنسب 
للتغييرات الحاصلة في أحوال الحياة تجعلها أقوى، وكل 

وهذا الناموس عام ومطرد  (1).صورة غُلِبت لا تعود أبدا"
في كل الاعتبارات، ومن خلال هذا « داروين»عند 

والبقاء،  الفوز للفرد الذي تؤهله صفاته للغلبة التنازع يتم
وهذه الصفات كثيرة ومختلفة بالنسبة للحيوانات 
والنباتات، فقد تكون الصفة المؤثرة للفوز والغلبة صفة 

                                                
ترجمة إسماعيل مظهر،  101راجع أصل الأنواع لداروين ص.1

، 102المطبعة المصرية، وشرح بخنر على مذهب داروين ص
 .312والرسالة الحميدية ص

القوة أو الشجاعة أو كبر الجثة أو صغرها أو السرعة أو 
الجمال أو الذكاء، أو الحيلة في دفع الشر وتدبير القوت، 

على الجوع والعطش، أو الَجلد على تحمل  أو الصبر
المؤثرات أو غير ذلك، فإذا تم الفوز للأفراد الذين لهم 
شيء من هذه الصفات وانخذل الأفراد الذين ليس لهم 
ما يؤهلهم للغلبة، كُتِب البقاء للصالحين للحياة، وحق 

 (2).الفناء على غير الصالحين
 د:ثانيا: قانون تكون التباينات بين الأفرا

على أن كل فرع مع إرثه لصفات  « داروين»يؤكد 
كانت في أصله لابد أن يباينه في صفات أخرى؛ إذ أن 
الأجسام الحية مياالة إلى التغير على أوجه مختلفة وإلى حد 
محدود، بمعنى أن الأنواع تنحرف عن الأصل الصادرة عنه 
ببعض الصفات في اللون أو الضعف أو القوة أو الطول 

أو الخصب أو التكاثر أو تكوين بعض والشكل 
الأعضاء، فلا تشبه الأبناء الآباء شبها تاما مطلقا، بل 
يوجد دائما اختلاف مهما كان قليلا، وعلى أساس هذه 
  القاعدة يشبه الابن أبويه في الصفات الجوهرية وليس في

وإن كان الاختلاف جزئي غير محسوس  -كل الصفات 
كانت سلسلة التسلسل ويشتد هذا الاختلاف كلما   -

أطول، فهذا الميل في الأحياء إلى التغير نتيجته تكون 
التباينات التي تعتبر أصل الأنواع؛ إذ أنها حاصلة عن 
انحصار بعض الصفات في بعض الأفراد وانتقالها في 
النسل بالوراثة وثبوتها فيه مع الزمان الطويل، ولما كان 

نه لقفى الجوهرية فإ هذا التباين جزئيا ولا يتناول الأمور
على غير المحققين، ولكن بمرور الزمن والدهور الطويلة 

 (3).يظهر التباين، ويتكون النوع الجديد

، والفكر المادي 186راجع قصة الإيمان للشيخ نديم الجسر ص.2
 .117، 116د.محمود عتمان ص

، وشرح بخنر على مذهب 35الأنواع لداروين ص راجع أصل.3



 

 
 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان  103

 
 

 نظرية النشوء والارتقاء وموقف الشيخ حسين الجسر منها

 ."Heredityثالثا: قانون الوراثة "
ومعناه مجموع العوامل التي بها يتم انتقال صفات 
الأصل إلى فرعه مثل وراثة الابن طول أبيه أو أمه ولون 

من الصفات الجسدية أو الأدبية  أحدهما وغير ذلك 
كالأخلاق والعادات والميول وغير ذلك، وبمقتضى هذا 

وهذا  (1).القانون تنتقل الصفات المميزة للأنواع في النسل
الناموس هو المتمم لناموس التباينات بين الأفراد؛ لأن 
 التباينات التي سبق ذكرها تنتقل بالوراثة من الأصول إلى

ح ول الأمر جزئية وعرضية ثم تصبالفروع، وتكون في أ
 (2).بمرور الأزمنة الطويلة جوهرية وتظهر في الأنواع

 رابعا: قانون الانتخاب الطبيعي
“Selection Natural”. 

صراع من أجل البقاء « داروين» إذا كانت الحياة عند
فإن الطبيعة تختار من بين الموجودات ما هو أصلح للبقاء 

إلى القول « داروين»ولقد دفع وتترك غير الصالح ليفنى، 
بذلك أنه عني بتجارب مربي الحيوان ورآهم يحصلون على 
أصناف جديدة للمزاوجة بين الأفراد الذين يلاحظون 
فيها تغيرات ضذيلة ملائمة، فقد رأى أن الأفراد الذين 
يكتسبون وظيفة أو عضوا ملائما لظروف حياتهم أقدر 

 ظيفة أو ذلكعلى الصراع من العاطلين عن تلك الو 
العضو، فيحسن الأولون نوعهم وينقرض الآخرون، وقرر 
أن هناك إذاً "انتخاب طبيعي" يشبه الانتخاب الصناعي 
إلا أنه لقلو من القصد والنظام، فلا يدل على علة التغير، 

ثرة بل على أثره ونتيجته، ثم قد أن القرابة بين الأنواع المند
 (3).ر عليا من تلكوالأنواع الباقية تفسر بأن هذه صو 

اء فالانتخاب الطبيعي يحتفظ بما له فائدة في بقاء الأحي
                                                

، 312والرسالة الحميدية للشيخ الجسر ص 1/105داروين 
، 166والإنسان في القرآن الكريم د.صلاح عبد العليم ص

 .186وقصة الإيمان ص
، والرسالة 1/120راجع شرح بخنر على مذهب داروين .1

 .312الحميدية للشيخ حسين الجسر ص

على اعتبار أنه إذا احتفظ الانتخاب بصفات تضر 
بالنوع لبادت الأنواع ولم تستطع البقاء، والبقاء على 
الصفات النافعة للأنواع وإبادة الضارة بها هو ما أطلق 

أن « ويندار »الانتخاب الطبيعي، ويقرر « داروين»عليه 
الانتخاب الطبيعي بالمعنى الذي حدده ممكن، وذلك أن 
الإنسان يستطيع إحداث بعض الصفات في الكائنات 
وتثبيتها بالانتخاب الصناعي، بل أحدثها فعلا، ولكن 
هناك فرق بين عمل الإنسان وعمل الطبيعة، فالإنسان 
ينتخب بعض الصفات الظاهرة التي تفيده هو ذاتيا 

يحتاج إلى زمن طويل ولكن الطبيعة تنتخب ولذلك لا 
الصفات الغير ظاهرة التي تساعد الكائن الحي على 
الاحتفاظ بالبقاء، فالطبيعة ليست كالإنسان تختار 
لمصلحتها أو منفعتها، ولكنها تختار من الصفات تلك 
 التي تفيد الكائن الحي ذاته، وعلى هذا النحو فإن الطبيعة

ذا  طويل جدا لإتمام مهمتها، وإ تحتاج في عملها إلى زمن
كان الإنسان يستطيع الانتخاب صناعيا فإن الطبيعة 

فناموس الانتخاب  (4).تستطيعه بلباقة أكثر وإتقان أكبر
الطبيعي هو الأساس الذي ترتكز عليه نظرية النشوء 
والارتقاء بأكملها في النتيجة، فقانون الوراثة كما ينقل 

ا الأصل لصفات التي يحملهالتباينات ينقل أيضا جميع ا
إلى الفرع، مادية كانت أو معنوية، أصلية أو مكتسبة، 
وهذه الصفات منها النافع كالقوة والصحة والذكاء، 
ومنها الضار كالأمراض والعاهات والشذوذ، أما الضارة 
فإما أن تتلاشى بتغلب النافعة عليها، وإما أن تتغلب 

ا النافعة سله، وأمفتؤدي إلى ملاشاة صاحبها بذاته أو بن
فهي التي تجعل صاحبها ممتازا وفائزا في معركة تنازع 

 .186للشيخ نديم الجسر صقصة الإيمان .2
وشرح بخنر على مذهب داروين  134أصل الأنواع ص.3

وتاريخ الفلسفة الحديثة  312، والرسالة الحميدية ص110ص
 .352يوسف كرم ص

 .120، 119الفكر المادي الحديث د.محمود عتمان ص.4
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البقاء، ثم تتوارث الفروع هذه الصفات النافعة جيلا بعد 
جيل، وبعد مرور آلاف الأجيال يبلغ الامتياز حدا يجعل 
من الفرد الممتاز نوعا جديدا، وهذا هو قانون الانتخاب 

الحية  كوين الأنواعالطبيعي الذي يراه داروين سببا لت
 (1).الموجودة اليوم على سطح الأرض

بها  التي« داروين» هذه هي أهم قوانين التطور عند
يترقى الكائن بعد أن يوجد ويتعرض لعوامل الفناء وتنازع 
البقاء ويكافح في سبيل الحياة ويعدل نفسه مع بيذته 
حسب الظروف، فإذا حاز الصلاحية للبقاء استمر 

صفاته التي حصل عليها لنسله من بعده، وجوده وورث 
وبهذه الصفات يترقى الخلف ويستفيد هو أيضا ما يضمه 
إلى هذا الميراث فيتغير على طول الزمان خلقا آخرا 
يحسب الناظر إليه أنه لا يمت إلى غيره من الأنواع بصله 
مع أنه ربما كان مع رقيه ذا رحم لأنواع أخرى أحط منه 

صائص بعضها من شبه قريب في الخبدليل ما بينه وبين 
يرى أن البيذة تستبقي « لامارك»وإذا كان  (2).والمميزات

الكائن الحي الذي يحمل الصفات الملائمة لها وأنها هي 
د ادعى ق« داروين»التي تشكل أعضاء الكائن الحي فإن 

أن البيذة تنتخب الأصلح له والأوفق، وتأتي أهمية 
فإن إصراره على أن  أيضا من ناحية أخرى« لامارك»

عملية التطور لها هدف تعتبر خطوة فكرة واسعة، 
، فالتطور الهادف هو ما يقول به بعض التطوريين المحدثين

ووجود هذا الهدف هو اعتراف بوجود قوة خلاقة عليا 
تسيرِّ هذا الكون وما فيه من أحياء ومن ثم اتبعها 

 (3).دايالتطوريون المؤمنون وأنكرها الماديون نكرانا شد
ت يولد كما تنب« داروين»والخلاصة إن الإنسان عند 

الشجرة ويشب مثلها ويشيخ حتى تتلف أعضاؤه فيجف  
                                                

، 50، وأصل الأنواع لداروين ص186راجع قصة الإيمان ص.1
 .119والفكر المادي ص

 .105لأخلاق النظرية أبو بكر ذكري صا.2
وتاريخ الفلسفة الحديثة  45محمد غلاب ص.أصل الإنسان د.3

كما يجف النبات ويحصده الموت، وعلى الجملة يناله كل 
ما ينال النبات والحيوان من حياة وموت وقوة وضعف 
إلى آخر ما هنالك من صلات واتفاقات، فيجب أن لا 

 الإنسان وغيره من بقية الأنواع في أي أمر كان؛نفرق بين 
لأنه لا يوجد فرق كبير بين أفراد الأنواع المختلفة وأفراد 
النوع الواحد، وإن تنازع البقاء والحرب من أجل الحياة 
والقوت اللذين يوجدان بين أفراد الأنواع المختلفة لا 
يفترقان عنهما عند أفراد النوع الواحد وهو الذي ينشأ 

نه الانتخاب الطبيعي، فالكائنات المشتملة على قوة م
وسرعة في الحركة ومناعة تمكنها من المقاومة تبقى وتقوى 
وتتطور إلى الأمام، والكائنات التي ينقصها شيء من هذا 
تهوى في حضيض الفناء، فإذا أضفنا كل هذا إلى أن 
الإنسان يمكن أن يتناسل مع بقية الحيوانات الأخرى 

لاقح كل هذه الأنواع، وجب أن نؤمن بأن أصل وأيقنا بت
هذه الحيوانات واحد وأنها تطورت واختلفت بعضها عن 

 (4).بعض
ا العلوم الطبيعية التي اعتمد عليه المطلب الثاني:

 في النشوء والارتقاء.« داروين»
ومن جاء بعده من الذين نقّحوا « داروين»لقد درس 

وقت الدراسة، وما  آراءه أنواع الأحياء ما كان منها حياً 
جمعوه من الحفريات التي قاموا بها، وما شهدوه من دفائن 
القرون الأولى في الصخور والكهوف، وما جمعوه من 
مخلفات الأحياء في الرمال وبقايا السيول القديمة، وما 
استخرجوه من محفوظات الثلوج المتراكمة من أزمان 

ها تفسيرات ليقديمة، فانتهوا إلى حقائق وصفية بَـنـَوْا ع
هو  احتمالية تخمينيّة واستنتج النشوئيون استنتاجاً فكرياً 

 .353، 352الأستاذ يوسف كرم ص
، وتاريخ الفلسفة 191الفلسفة العامة د.محمد غلاب ص.4

 .353الحديثة للأستاذ يوسف كرم ص
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أن الكائنات الحية تطوّرت تطوراً ذاتياً تصاعدياً من أدنى 
الكائنات الحية حتى الإنسان الذي هو أعلاها كمالاً، 
وكانت "الأميبا" هي أدنى الكائنات الحية في التصور، ثمّ 

لأميبا " التي هي أدنى من اجاء التصحيح إلى "الباكتيريا
بعد اكتشافها، ثّم جاء التصحيح إلى "الفيروس" الذي 
هو أدنى من الباكتيريا بعد اكتشافه، فالفيروسات في 

، (1)نظرهم الآن تتوسط الحدّ الفاصل بين الحي وغير الحي
وها هي العلوم التي اعتمد النشوئيون عليها وكيفية 

 استدلالهم بها.
 ":Anatomyلتشريح "أولا: دليل علم ا

يدعي التطوريون أن الإنسان من الناحية الفسيولوجية 
حيوان في صفاته؛ لوجود التشابه بينهما في التركيب 

مي أن أجزاء الهيكل العظ« داروين»التشريحي، فقد وجد 
للإنسان يمكن مقارنتها بمثيلاتها في الحيوانات الأخرى، 

ابه الأربع تتشفذراع الإنسان والرجل الأمامية من ذوات 
عظامها في التركيب وإن اختلفت في الوظيفة، والتحورات 
في كل نوع من هذه الأنواع تلائم الوظيفة التي يؤديها  
كل عضو، كذلك الحال بالنسبة للجهاز العضلي أو 
العصبي أو الدوري أو الهضمي حتى تركيب المخ وأجزاؤه 

ب سيمكن مقارنتها في الإنسان والحيوان، وليس هذا فح
بل إن الإنسان يحمل ميكروبات الأمراض أو الطفيليات 
من الحيوان، فالسعار والكوليرا يصيبان الإنسان والحيوان 
على حد سواء، وتندمل الجروح في الإنسان والحيوان 
بطريقة واحدة حتى عملية النسل والولادة والفطام ورعاية 

 (2).الأطفال أساسها واحد في الإنسان والحيوان
                                                

 .1/329راجع كواشف زيوف لعبد الرحمن حبنكة .1
مذهب النشوء والارتقاء لإسماعيل مظهر ملقى السبيل في .2

 .170، والإنسان في القرآن الكريم ص285ص
وكبرى اليقينيات  293راجع ملقى السبيل لإسماعيل مظهر ص.3

 :”Embryology“دليل علم الأجنة  ثانيا:
من المعلوم أن الأطوار الجنينية المبكرة للحيوانات 

ل المختلفة تتشابه إلى حد كبير، فلا يستطيع الإنسان لأو 
رد وهلة التفريق بينهما، فجنين الإنسان يتفق مع جنين الق

اتفاقا تاما عند النشوئيين في البداية، ولذلك لا يمكن 
ات المبكرة بنوع الجنين ثم تظهر الصف الجزم هذه المرحلة

الخاصة المميزة في أخريات الانقلاب الجنيني، ولو كان 
مذهب الخلق المستقل صحيحا لما كان لهذا التشابه 

 (3).معنى
 علم الحفريات والاكتشافات الجيولوجية: ثالثا:

يرى النشوئيون أن الاكتشافات الجيولوجية تؤكد على 
الأرض هو أدنى النبات وأدنى أن الأسبق في طبقات 

الحيوان ثم بعده الأرقى فالأرقى حتى كان أرقى الجميع 
هو المتأخر في زمن وجوده ومكانه من طبقات الأرض 
العليا والأدنى قد تلاشى بعدما وجد الذي هو أرقى منه، 
فلو كان مذهب الخلق هو الصحيح لكان يوجد من كل 

قدمة يولوجية المتنوع من الأرقى والأدنى في الأزمنة الج
والمتوسطة والمتأخرة، وكان يشاهد ذلك في الطبقات 
السفلى والوسطى والعليا من الأرض ولكن ذلك لم 
يكن، فلولا أن هذه الأنواع مترقية عن بعضها البعض، 
فأصل الموجودات هي الدنيا ثم أخذت تترقى حتى بلغت 

قاء بما هي عليه الآن وكان الأرقى يلاشي الأدنى بتنازع ال
فالنشوئيون يؤكدون على  (4).لما كان الحال كما اكتشفنا

أن العلوم الجيولوجية تبين أن الكائنات الحية لم توجد في 
زمن واحد بل تقدم بعضها على بعض، فبقايا الحفريات 

، والفكر المادي الحديث د.محمود 259الكونية للبوطي ص
 .129عتمان ص

والإسلام  312الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.4
 .31يحي هاشم ص.العلمية دوالاتجاهات 
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تشكل سلسلة كاملة من الأشكال التي عاشت في 
الأزمنة السابقة من أدناها إلى أرقاها مما يدل على نمو 

ريجي للكائنات يبدأ من كائنات بسيطة للغاية إلى  تد
كائنات أكثر تعقيدا إلى أن وصلت إلى الإنسان وفق 

 (1).النواميس الأربعة
 رابعا: علم وظائف الأعضاء والتراكيب الأثرية:

يقرر الشيخ الجسر أن النشوئيين قد زعموا بأننا 
 في كلها لا -نشاهد الأعضاء الأثرية في بعض الحيوانات 

ار وهي آثار أعضاء توجد في الحيوان كآث - لا في غالبهاو 
أصابع مثلا غير كاملة بل الذي يظهر منها مبدأ تكونها، 
فلو كان كل نوع مخلوقا مستقلا كما هو مذهب الخلق 
لما كان لهذه الآثار فائدة؛ لأن مذهب الخلق يقتضي أن 
يكون في كل نوع أعضاؤه اللازمة له ذات الفائدة لا أقل 

 أكثر، وهذه الأعضاء الأثرية لا فائدة لها الآن فيظهر ولا
أنها آثار أعضاء في نوع قديم وقد كانت لازمة له ثم لما 
طرأ على هذا النوع تغيرات تقتضي استغناءه عنها 
أخذت تتلاشى حتى لم يبق الآن إلا أثرها، أو أن هذا 
النوع كان خاليا عن تلك الأعضاء فطرأت عليه تغيرات 

ن ينقلب إلى نوع آخر يحتاج إلى تلك الأعضاء تؤهله لأ
 التي ظهرت آثارها فابتدأت تظهر فيه الآثار.

والخلاصة إن تلك الآثار إما آثار أعضاء كانت قديمة 
وأخذت تتلاشى وإما مبادئ أعضاء سوف تكمل وعلى  
كل فقد ثبت صحة التغير للأنواع وانتقال نوع إلى نوع 

، مثل (2)النشوء والارتقاءآخر، وذلك يدلنا على صحة 
الشعر الصوفي الذي يغطي جنين الإنسان في شهره 
السادس ثم لقتفي بعد ذلك، والشعر الموجود على جسم 
الإنسان البالغ والزائدة الدودية، والقدرة على تحريك 

                                                
 .216راجع ملقى السبيل للأستاذ إسماعيل مظهر ص.1
، والرسالة 289راجع ملقى السبيل لإسماعيل مظهر ص.2

 .311الحميدية للشيخ حسين الجسر ص

الأذن عند بعض الأشخاص، وهي صفة تحتفظ بها 
التي  ةالحيوانات ولم يعد لها فائدة عند الإنسان، والعضل

تحرك الإذن تلاشت عند الإنسان ولكنها تظهر من آن 
ره في عص« داروين»لآخر عند بعض الناس، ولقد وجد 

 ويعتقد شخصا يستطيع تحريك أذنه إلى الأمام.
أن ظهور هذه العضلات وأمثالها في الإنسان « داروين»

يرجع إلى صفات فقدها الإنسان منذ القدم ومراحل 
 (3).نقلاباتها النشوئية العديدةقطعتها أسلافه خلال ا

أتباعه و « داروين»هذه هي أهم الأدلة التي تمسك بها 
لبيان أن الكائنات الحية تتطور حسب العوامل الطبيعية 
وأنها مشتقة من أصل واحد جميعا، فأنكروا الخلق الدفعي 
المباشر الذي ذكرته الكتب المنزلة، وزعموا أن الإنسان لم 

إنما كانت نشأته من أصل حيواني لقلق خلقا مستقلا و 
وخصوصا القرد حسب القوانين التي ذكروها للتطور، 
للشبه العظيم بين الإنسان والقرد في أكثر الأعضاء 
وبعض الطباع، وقالوا إن للكثير من الحيوانات كل 
إحساسات الروح كالفرح والحزن والحقد والمودة، ولها 

سان،  كالإنشيء من التفكير، واستنتجوا أن لها عقولا
ولكن هؤلاء القائلين بنشوء الإنسان من القرد تحيروا في  
كيفية انتقال القرود من الحيوانية إلى الإنسانية نقلته 
الأخيرة، فقال بعضهم أنها حصلت فجأة، وقال آخرون 
أنها حصلت بالتدريج لأن النقلة الفجائية بعيدة جدا لما 

وبحثوا  لعظيم،بين الإنسان والقرد في العقل من الفرق ا
عن الحلقة المفقودة في طبقات الأرض فلم يجدوا لها أثرا 
 ولم يتمكنوا حتى اليوم من البت في تلك النقلة برأي قاطع

وانطلاقا من هذه النظرية الإلحادية قام  (4).أو راجح
الماديون من أنصار نظرية التطور بحملة عنيفة على فكرة 

 .173، 172الإنسان في القرآن د.صلاح عبد العليم ص.3
 .190راجع قصة الإيمان للشيخ نديم الجسر ص.4
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تفضيل أي البدائية و الخلق وعلى القائلين بها، ووصفها ب
رأي علمي مهما كانت قيمته على أي فكرة دينية من 
الخلق، وكانت هذه سمة القرن التاسع عشر الميلادي على 

 (1).العموم
المبحث الثالث: موقف الشيخ الجسر من نظرية 

 النشوء والارتقاء.
 تمهيد

قبل عرض موقف الشيخ حسين الجسر من نظرية 
على  -باختصار  -النشوء والارتقاء نريد أن نتعرف 

الشيخ حسين الجسر، وعلى أهم مؤلفاته، فهو حسين 
بن محمد بن مصطفى الْجسْر الطرابلسي الحنفي، كان 
رجلا عالما بالفقه والأدب، من بيت علم، اشتغل 

لجسر نظم، وآل ابالصحافة، فأنشأ جريدة طرابلس، وله 
أصلهم من مصر، ويرجح العلماء أن سلفهم نزح من 

هـ، ولد الرجل بطرابلس الشام 1170دمياط حوالي سنة
م، وفي السنة التي ولد فيها 1845هـ الموافق 1261عام

 حسين توفي والده فنشأ يتيماً، وفي العاشرة من عمره فقد
فقد نشأ  ،والدته إلا أن تربيته لم تتأثر كثيراً بفقد والديه

في رعاية عمه الذي سهر على تعليمه، وبين العاشرة 
والثامنة عشرة من عمره أتيح له أن يَدْرس على أيدي 
بعض المشايخ أمثال الشيخ أحمد عبد الجليل، وصهريه 
عبد القادر وعبد الرزاق الرافعيين والشيخ عرابي، ورحل 

هـ 1279الجسر بعد ذلك إلى مصر، فدخل الأزهر سنة
رار كثير من أبناء مدينته، وقد مكث في أرجائه على غ

أربع سنوات ونصف السنة بشكل متواصل ودون 
انقطاع، وتلقّى عن شيوخ من أبرزهم الشيخ حسين 

                                                
محمود .ادي الحديث وموقف الإسلام منه دراجع الفكر الم.1

 .187عتمان ص
راجع الشيخ حسين الجسر، حياته وفكره، د.خالد زيادة .2

سلسلة أعلام طرابلس، الطبعة الأولى، دار الإنشاء للصحافة 

م[ الذي أثرّ فيه كثيراً، وكان المرصفي 1889المرصفي ]
واحداً من المشايخ المنفتحين الذين آمنوا بضرورة الانفتاح 

في وكان للشيخ حسين المرص وتحصيل العلوم الحديثة،
تأثير بعيد على أفكار التلميذ الجسر الذي لازمه واستمع 
إلى دروسه، وذلك من خلال تدريسه لمقدمة ابن خلدون 
التي منحت حسيناً عناصر وأدوات لتحليل المجتمع، ومن 
خلال اهتمامه للدور الإصلاحي الذي يمكن أن تنهض 

ر بالقاهرة إلى خ الجسبه التربية في المجتمع، واستمر الشي
هـ، وكان في نيته البقاء عشرين عاماً في الأزهر 1284

لولا رسالة وصلته من طرابلس تدعوه إلى العودة بسبب 
مرض عمه الشديد، وبعد عودته بقليل توفي عمه فاضطر 
حسين إلى أن يتحمل أعباء العائلة المعيشية والروحية، 

جاهة، لما وو وعاد إلى طرابلس، فكان رجلها في عصره ع
وقد قام بتأسيس المدرسة الوطنية وأراد منها أن تكون 
مدرسة عصرية بإدخال العلوم الحديثة، فدرس فيها العلوم 
العربية والشرعية، والمنطق، والرياضيات، والفلسفة 
الطبيعية؛ لأنه رأى أن الأمة الإسلامية لا تصلح وترقى 

لطريقة ا إلا بالجمع بين علوم الدين وعلوم الدنيا على
ية العصرية الأوربية مع التربية الإسلامية الوطنية تجاه الترب

الأجنبية في مدارس الدول الأوربية والأمريكية، وأمضى 
أغلب سنوات حياته في كتابة افتتاحيات الجريدة وفي 
المطالعة والتأليف والعبادة، وقد جمعت افتتاحياته في 

طرابلس بعشر مجلدات باسم رياض طرابلس، وقد توفي 
، ومن (2)م1909هـ الموافق1327الشام في رجب عام

 أهم مصنفاته:
ة قالرسالة الحميدية في حقيقة الديانة الإسلامية وحقي -1

، وإيضاح المكنون في الذيل على  م1982والطباعة والنشر، 
ربي، ، دار إحياء التراث الع3/536كشف الظنون، للبغدادي 

 .لبنان -بيروت 
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الشريعة المحمدية، وقد ظهرت الطبعة الأولى من هذا 
 م ثم ظهرت طبعة ثانية سنة1888 الكتاب سنة

م، ويبدو أن نسخة منه وصلت إلى الشيخ 1933
لأفغاني، فقدّرها ولقّب صاحبَها جمال الدين ا

بأشعري زمانه، كما اتصل خبر هذه الرسالة 
بالسلطان عبد الحميد الثاني الذي كذلك قدّر 
صاحبها تقديراً خاصاً، وأصبحت تلُقى دروساً في 

 دور العلم.

الحصون الحميدية في المحافظة على العقائد  -2
 الإسلامية.

 مناقب الشيخ محمد الجسر. -3

 ترجمة أبيه. نزهة الفكر في -4

 إشارات الطاعة في حكم صلاة الجماعة. -5

 .رياض طرابلس الشام عشرة أجزاء -6
 له مقالات نشرها في جريدة طرابلس. -7

 .والكواكب الدرية في الفنون الأدبية -8
 العلوم الحكمية في نظر الشريعة الإسلامية. -9

 (1).البدر التمام في مولد سيد الأنام-10
الجسر في المطلب الأول: مذهب الشيخ حسين 

 النشوء والارتقاء.
يرى الشيخ الجسر أن مذهب داروين عند ثبوته لا 
يتعارض مع أحكام القرآن ولا مع الإيمان بوجود الخالق 
العظيم تعارضا قطعيا كما يظن البعض؛ لأنه يرى أن 
الأمر المهم الضروري هو أن نعتقد بأن الله تعالى هو 

اد لا هذا الاعتق الخالق للعالم ولما فيه من أنواع، وبعد
فرق بين القول بمذهب الخلق أو القول بمذهب النشوء 

                                                
، والأعلام 4/58 راجع معجم المؤلفين، لعمر بن رضا كحالة.1

 .2/358لخير الدين الزركلي 
، وقصة 283راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.2

والارتقاء من مادة أصلية خلقها الله تعالى ثم كوان منها 
الأنواع وفراعها بطريق النشوء والارتقاء وفق نواميس 

ولكن لابد من التنبيه على  (2).وضعها الله في هذا الكون
ي وء والارتقاء الذأن الشيخ الجسر يقرر أن مذهب النش

 يقول به داروين وأتباعه لا يزال مذهبا مختلفا في صحته،
ولم تقم الدلائل القاطعة التي من شأنها أن تحملنا على 
تأويل ظواهر النصوص المنزلة، وأنه متى قامت الدلائل 
القاطعة على صحة هذا المذهب جاز القول به، ووجب 

ليه الدليل ام عتأويل النصوص والتوفيق بينها وبين ما ق
القاطع.ولبيان وتفصيل ما ذهب إليه الجسر لابد من 
ذكر المقدمات التي بنى عليها الرجل مذهبه في تفسير 
النصوص المتعلقة بخلق العالم وخلق الإنسان وحكم 
التعارض بين النصوص الشرعية وقضايا العلم اليقينية، 
وكيفية التوفيق بينهما، ومعرفة كيفية تطبيق هذه 

 قدمات على قضية الخلق للعالم وللإنسان.الم
أولا: المقدمات التي بنى عليها الجسر مذهبه في 

 .النشوء والارتقاء
 :المقدمة الأولى

يقرر الشيخ الجسر أن النصوص التي يعتمد عليها في 
الاعتقاد والأعمال والأحكام في الشريعة الإسلامية، 

ما ثبت  رتنقسم إلى قسمين هما متواتر ومشهور، فالمتوات
قطعيا وروده لما توفر فيه من الأسباب الموجبة للعلم 
 اليقيني، والمشهور: ما ثبت وروده ثبوتا قريبا من القطعي

لما توفر فيه من الأسباب الموجبة لطمأنينة القلب، وهي 
فوق الظن ودون اليقين، ثم إن كلا من المتواتر والمشهور 

لا لى سواه، فإما أن يدل على معنى لا يحتمل الدلالة ع

، والتفسير القرآني للقرآن. 208الإيمان للشيخ نديم الجسر ص
 القاهرة. -دار الفكر العربي  1/65عبد الكريم الخطيب 



 

 
 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان  109

 
 

 نظرية النشوء والارتقاء وموقف الشيخ حسين الجسر منها

يقبل الصرف ولا التأويل إلى معنى آخر، وهو ما يسميه 
الجسر متعين المعنى، وهذا القسم لا يوجد منه في الشريعة 

وإما  (1).المحمدية ما يناقض الدليل العقلي القاطع مطلقا
أن يدل كل من المتواتر والمشهور على معنى ظاهر متبادر 

آخر وإن كان  منه، ويكون محتمل الدلالة على معنى
بعيدا وهو ما يسميه الجسر بظاهر المعنى، وهذا القسم 
قد يوجد منه في الشريعة المحمدية ما يناقض معناه الظاهر 
الدليل العقلي القاطع، ثم إن حكم النص المتعين المعنى 
إنه إن كان متواتراً أو مشهوراً يجب التصديق بمعناه المعين 

تمل آخر إذ هو لا يح ولا يجوز تأويله وصرفه إلى معنى
التأويل ولا يناقض شيء منه الدليل العقلي القاطع حتى 
يحتاج لتأويله، وأما حكم النص الظاهر المعنى فهو أنه إن  
كان متواتراً أو مشهوراً يجب التصديق بمعناه المتبادر منه 
 فحينذذ يؤُول ويصرف إلى معنى غير معناه المتبادر بحيث

قلي ا دل عليه الدليل العيصح التوفيق بينه وبين م
القاطع، وإنما جاز حينذذ تأويل النص الظاهر المعنى لأن 
الجمود على اعتقاد المعنى المتبادر منه ورفض ما يدل عليه 
الدليل العقلي القاطع يقتضي هدم الأصل وهو العقل 
الذي ثبتت به رسالة الرسول المتكلم بتلك النصوص 

 إلى الاستدلال على الشرعية إذ لولا العقل لما وصلنا
صدق دعواه الرسالة فإذا هدم الأصل هدم الفرع لا 
محالة، فرفض الدلائل العقلية رجوع على الدلائل النقلية 
بالنقض، وهكذا الحكم في كل نص ظاهر المعنى ناقضه 

 الدليل العقلي القاطع.
وأما إذا كان الدليل الذي قام على ما يناقض ظاهر 

                                                
وراجع الرد  284الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.1

تحقيق محمد حامد  10على الدهريين لجمال الدين الأفغاني ص
 .بدون طبع

وراجع  284، 283الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.2
، وشرح 210، 209قصة الإيمان للشيخ نديم الجسر ص

رفه إلى فلا يسوغ تأويل النص وصالمعنى دليلا غير قطعي 
معنى آخر، ومن المعلوم أن الدليل القاطع هو الذي يدل 
على مدلوله دلالة يقينية لا تحتمل النقيض، وأما الدليل 
العقلي الظني غير القاطع فهو الذي يدل على مدلوله 
دلالة راجحة تحتمل النقيض، ولو احتمالا بعيدا فبهذا 

يقين ولا يجوز عنده تأويل الاحتمال ينزل عن درجة ال
وقد يوجد في الشريعة المحمدية نص  (2).المعنى الظاهر ألبتة

ور لا تتوفر له الشروط التي يبلغ بها درجة المتواتر أو المشه
فلا يكون ثبوت وروده يقينا، ويسمى بالآحاد وهو 
ينقسم أيضا إلى متعين المعنى وظاهر المعنى، وحكمه في 

ية يعتمد عليه في الأحكام الشرع الشريعة الإسلامية أنه
العملية إذ يكفي في حقها الظن ولا يعتمد عليه استقلالا 
في المعتقدات الإسلامية حيث إن ثبوت وروده ظني لا 
يقيني فلا يكفر منكر وروده أو معناه، كما هو منصوص 
عليه في كتب الأصول لكن الأحاد إذا نقله العدول 

ها فلا يجوز إنكار  وصارت معتمد الفقهاء في الفروع
حيث لم يعارضها معارض عقلي قاطع لذلا يجر ذلك إلى 
إنكار المتواتر والمشهور، نعم إذا اكتنف الآحاد ما يقويه 

ات  ويجعله مفيدا لليقين فيعتمد عليه حينذذ في المعتقد
 (3).كما يعتمد على المتواتر والمشهور فيها

وخلاصة هذه المقدمة إن النص المتعين المعنى من 
المتواتر والمشهور لا يوجد في العقل ما يناقضه ولا يسوغ 
تأويله، والنص الظاهر المعنى منهما لا يجوز تأويله وصرفه 
عن معناه المتبادر منه إلا إذا قام في العقل دليل قاطع 
 على ما يناقض معناه الظاهر وإنما جاز حينذذ تأويله؛

 -دار المعارف النعمانية  52المقاصد لسعد الدين التفتازاني 
 .هـ1401باكستان الطبعة الأولى، 

، والحصون 288الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.3
 .167الحميدية للشيخ الجسر ص
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لأن الجمود على اعتقاد المعنى المتبادر منه ورفض ما يدل 
عليه الدليل القاطع يقتضي هدم الأصل وهو العقل الذي 
ثبت به رسالة الرسول المتكلم بتلك النصوص الشرعية؛ 
إذ لولا العقل لما وصلنا إلى الاستدلال على صدقه في 
دعواه الرسالة، فإذا هدم الأصل هدم الفرع لا محالة، 

 فض الدلائل العقلية رجوع على الدلائل النقلية بالنقضفر 
وهو خلاف المطلوب، وهذا حكم كل نص ظاهر المعنى 

 (1).ناقضه الدليل العقلي القاطع يرجع فيه إلى التأويل
ومن المعلوم أن ما ذكره الشيخ الجسر يتفق تماما مع 

ذا إِ ما قال به الأشاعرة من أن الدالَائِل القطعية الْعَقْلِياة 
قَامَت على ثبوت شَيْء ثما وجدناَ أدَِلاة نقلية يشْعر 
ظَاهرهَا بِخِلَاف ذَلِك فهناك لَا لَقْلُو الْحاَل من أحد أمُُور 

صْدِيق أَرْبَـعَة إِماا أَن يصدق مُقْتَضى الْعقل وَالناـقْل فيَلْزم تَ 
النقيضين وَهُوَ مَحال وَإِماا أَن يبطل فيَلْزم تَكْذِيب 

ضين وَهُوَ مَحال وَإِماا أَن يصدق الظاوَاهِر النقلية النقي
ا أنَ ويكذب الظاوَاهِر الْعَقْلِياة وَذَلِكَ باَطِل لِأَناهُ لَا يمكنن
قْلِياة نَـعْرِف صِحَة الظاوَاهِر النقلية إِلاا إِذا عرفنَا بالدلائل الْعَ 

عجزة على صدق إِثْـبَات الصاانِع وَصِفَاته وكََيْفِياة دلَالَة الم
وَلَو جَوازناَ  وَظُهُور المعجزات على مُحَماد  الراسُول 

مًا غير الْقدح في الدالَائِل الْعَقْلِياة القطعية صَار الْعقل مُتاه
مَقْبُول القَوْل وَلَو كَانَ كَذَلِك لخرج أَن يكون مَقْبُول 

صُول لْأُ القَوْل في هَذِه الْأُصُول وَإِذا لم نثبت هَذِه ا
ح خرجت الدالَائِل النقلية عَن كَونهاَ مفيدة فَـثَبت أَن الْقد 

مَعًا  لتصحيح الناـقْل يُـفْضِي إِلَى الْقدح في الْعقل وَالناـقْل
ن يقطع وَإناهُ باَطِل وَلما بطلت الْأَقْسَام الْأَرْبَـعَة لم يبْق إِلاا أَ 

                                                
وراجع 167والحصون الحميدية ص 285الرسالة الحميدية ص.1

، دار إحياء التراث 2/298التفسير الكبير لفخر الدين الرازي 
هـ، والمواقف لعضد الدين 1420العربي، بيروت الطبعة الثالثة، 

تحقيق: عبد الرحمن عميرة، دار  1/205الإيجي بشرح الجرجاني 
 .م1997-ه1417ولى، الجيل، لبنان، بيروت الطبعة الأ

ن هَذِه الدالَائِل النقلية بأَِ بمقُْتَضى الدالَائِل الْعَقْلِياة القاطعة 
إِماا أَن يُـقَال إِناـهَا غير صَحِيحَة أوَ يُـقَال إِناـهَا صَحِيحَة 

راَد مِنـْهَا غير ظواهرها
ُ
 (2).إِلاا أَن الم

وأما المقدمة الثانية فهي أن الشريعة الإسلامية بل 
وسائر الشرائع إنما يقصد منها بيان ما يرشد الخلق إلى 

مال تعالى باعتقاد وجوده واتصافه بصفات الك معرفة الله
وإلى كيفية عبادته وأداء شكره وإلى الأحكام التي 
توصلهم إلى انتظام المعاش وحسن المعاد، وأما تعريفهم 
بمباحث العلوم الكونية من كيفية خلق العالم وما هي 
النواميس القائمة في السماوات أو في الأراضين وأمثال 

نحو ذلك من مقاصد الشريعة، بل ذلك فليس شيء من 
هذه المباحث هي معارف تتوصل الناس إليها بعقولهم 

ا أولا فربما ينتفعون بها في دنياهم، والشرائع لا تلتفت إليه
وبالذات، ولا تهتم بتفاصيلها، وتكتفي بذكر شيء من 
أمرها على قدر ما يكون له دخل في مقاصدها الأصلية، 

الأرض وإبرازهما من العدم، فتذكر مثلا خلق السماوات و 
وخلق أنواع المخلوقات، وكيفية تدبير الأكوان وما فيها 
من النظام على سبيل الإجمال ليكون ذكر ذلك دليلا 
عقليا للناس على وجود الله الخالق القادر العليم 

 (3).الحكيم
 ثانيا: حدوث العالم عند الشيخ الجسر.

ة من سلامييقرر الجسر أن الذي ورد في الشريعة الإ
النصوص المتواترة أو المشهورة بشأن خلق العالم وتنوع 
الأنواع إنما هي نصوص لم يبينا فيها الله تعالى كيفية 

خَلَقَ تفاصيل الخلق وكيفياته، فقد ورد أن الله تعالى 

 130أساس التقديس في علم الكلام، لفخر الدين الرازي ص.2
-ه1415بيروت، الطبعة الأولى،  -مؤسسة الكتب الثقافية 

 .م1995
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نـَهُمَا في سِتاةِ أيَاامٍ  السامَوَاتِ   وَالَأرْضَ وَمَا بَـيـْ
اسْتـَوَى إِلَى السامَاءِ وَهِيَ تعالى[، وورد أنه 59:]الفرقان
 فَسَوااهُنا سَبْعَ سَمَاوَاتٍ [ 11:]فصلت دُخَانٌ َ 
ويوضح الجسر أن المفسرين المسلمين قد  [.29:]البقرة

اختلفوا في تفسير هذه الأيام الستة من حيث كونها  
، (1)كأيامنا هذه أو غيرها، فأكثرهم على أنها كأيامنا

أيام من أيام الآخرة التي ورد عنها أن  وقال بعضهم أنها
، وقال بعضهم اليوم من (2)يومها كألف سنة من سنيننا

تلك الأيام الستة يطلق على خمسين ألف سنة، ومع 
ذلك فالجميع متفقون على أن الله تعالى قادر على خلق 
السموات والأرض وما بينهما في أقل من لحظة لما قام 

سبحانه، وإنما خلق ذلك  لديهم من دلائل عظمة قدرته
موات في ستة أيام وكَانَ اللاهُ عَزا وَجَلا قَادِراً عَلَى خَلْقِ الس

امٍ تَـعْلِيمًا وَالْأَرْضِ في لَمْحَةٍ وَلحَْظةٍَ، فَخَلَقَهُنا في سِتاةِ أيَا 
ويوضح الشيخ الجسر  (3).لِخلَْقِهِ التاثَبطتَ وَالتاأَنيِّ في الْأُمُورِ 

ناك نصوصا أيضا في القرآن العظيم تثبت أن أن ه
السموات والأرض كانتا رتقا ففتقهما الله تعالى، فقال 

كَانَـتَا   أَولََمْ يَـرَ الاذِينَ كَفَرُوا أَنا السامَاوَاتِ وَالْأَرْضَ  تعالى:
[، وقد نقل الجسر عن 30:]الأنبياء رَتـْقًا فَـفَتـَقْنَاهُماَ

فَتْقِ  الْمُراَدِ مِنَ الراتْقِ وَالْ الإمام اختلاف المفسرين في 
 وأقوالهم في ذلك:

: وهو قول الحسن وقتادة وسعيد بن جبير ورواية أَحَدُهَا
عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهم أن المعنى كانتا 
 شيذا واحدا ملتزقتين ففصل الله بينهما ورفع السماء إلى

                                                
بري الط راجع جامع البيان في تأويل القرآن لأبي جعفر.1

 2/139، وبحر العلوم لأبي الليث السمرقندي 18/221
والكشف والبيان عن تفسير القرآن لأبي إسحاق الثعلبي، 

والكشاف عن حقائق غوامض التنزيل لأبي القاسم  4/238
ومدارك التنزيل وحقائق التأويل لأبي  3/288الزمخشري 

 .3/369 البركات النسفي

حيث هي وأقر الأرض وهذا القول يوجب أن خلق 
الأرض مقدم على خلق السماء لأنه تعالى لما فصل 
بينهما ترك الأرض حيث هي وأصعد الأجزاء السماوية، 
قال كعب: خلق الله السموات والأرض ملتصقتين ثم 

 خلق ريحا توسطتهما ففتقهما بها.
ت : وَهُوَ قَـوْلُ أَبي صَالِحٍ ومجاهد أن المعنى كانوَثاَنيِهَا

 رَضُونَ.سموات وكََذَلِكَ الْأَ  السموات مرتتقة فجعلت سبع
وهو قول ابن عباس والحسن وأكثر المفسرين أن  وثالثها:

السموات والأرض كانتا رتقا بالاستواء والصلابة ففتق 
الله السماء بالمطر والأرض بالنبات والشجر، ورجحوا 

وَجَعَلْنا هذا الوجه على سائر الوجوه بقوله بعد ذلك: 
وذلك لا يليق إلا وللماء تعلق  شَيْءٍ حَي  مِنَ الْماءِ كُلا 

 بما تقدم ولا يكون كذلك إلا إذا كان المراد ما ذكرنا.
 : قول أبي مسلم الأصفهاني: يجوز أن يراد بالفتقورابعها

 فاطِرِ الساماواتِ وَالْأَرْضِ الإيجاد والإظهار: 
 قالَ بَلْ رَبطكُمْ رَبط الساماواتِ  [ وكقوله:11]الشورى:

[ فأخبر عن الإيجاد 6]الْأَنبِْيَاءِ: وَالْأَرْضِ الاذِي فَطَرَهُنا 
بلفظ الفتق وعن الحال قبل الإيجاد بلفظ الرتق. أقول 
وتحقيقه أن العدم نفي محض، فليس فيه ذوات مميزة 
وأعيان متباينة، بل كأنه أمر واحد متصل متشابه، فإذا 

عضها عن ب وجدت الحقائق فعند الوجود والتكون يتميز
بعض وينفصل بعضها عن بعض، فبهذا الطريق حسن 

 جعل الرتق مجازا عن العدم والفتق عن الوجود.
 :: أَنا الليل سابق عَلَى النهار لقوله تَـعَالَى وَخَامِسُهَا

وغرائب  6/1925بن أبي حاتم راجع تفسير القرآن العظيم لا.2
 1/406التفسير وعجائب التأويل لأبي القاسم الكرماني 

وفتح القدير  9/141واللباب في علوم الكتاب لعمر النعماني 
 .2/242للشوكاني 
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 َوَآيةٌَ لَهمُُ اللايْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ الناهار :[ وكانت 37]يس
عَالَى فَتـَقَهُمَا اللاه ت ـَالسموات والأرض مُظْلِمَةً أولًا ف ـَ

بِإِظْهَارِ الناـهَارِ الْمُبْصِرِ، فإن قيل: فأي الأقاويل أليق 
بالظاهر؟ قلنا: الظاهر يقتضي أن السماء على ما هي 
عليه، والأرض على ما هي عليه كانتا رتقا، ولا يجوز  
كونهما كذلك إلا وهما موجودان، والرتق ضد الفتق فإذا  

مة، ارقة فالرتق يجب أن يكون هو الملاز كان الفتق هو المف
وبهذا الطريق صار الوجه الرابع والخامس مرجوحا، ويصير 
الوجه الأول أولى الوجوه ويتلوه الوجه الثاني. وهو أن كل 
واحد منهما كان رتقا ففتقهما بأن جعل كل واحد 
منهما سبعا، ويتلوه الثالث وهو أنهما كانا صلبين من 

ظهر قهما لينزل المطر من السماء، ويغير فطور وفرج، ففت
، وقد اختار الشيخ حسين الجسر (1)النبات على الأرض

 مع الإمام الرازي الوجه الأول وجعله أولى الوجوه بالقبول.
ويوضح الشيخ حسين الجسر أنه قد فهم بعض 

ثُما اسْتـَوَى إِلَى السامَاءِ وَهِيَ  المفسرين من قوله تعالى:
[ أن الأرض خلقت قبل السموات 11:]فصلت دُخَانٌ 

ولكنها غير مدحوة أي مبسوطة صالحة للسكنى، ثم 
استوى الله تعالى إلى السماء وهي دخان خلقه الله تعالى 
قبل ذلك، فسواها سبع سموات ثم دحى الأرض، ومن 
قال بهذا تأول النص الذي ظاهره لقالف ذلك، وفهم 

ل تأو البعض الآخر أن السموات خلقت قبل الأرض و 
ثُما  ما ظاهره لقالف ذلك. يقول الإمام الرازي: " قَـوْلُهُ 

مشعر بأن تخليق  اسْتَوى إِلَى الساماءِ وَهِيَ دُخانٌ 
                                                

، وراجع الحصون 22/138الرازي التفسير الكبير لفخر الدين .1
 .166الحميدية للجسر ص

وإن كان الإمام  27/546 التفسير الكبير لفخر الدين الرازي.2
 قد رفض هذا الجواب المشهور من عدة وجوه.

، وراجع تفسير 27/546 التفسير الكبير لفخر الدين الرازي.3
، 3/737مقاتل بن سليمان لأبي الحسن مقاتل بن سليمان 

 السماء حصل بعد تخليق الأرض، وقوله تَـعَالَى:
وَالْأَرْضَ بَـعْدَ ذلِكَ دَحاها :ِ[ مشعر 30]الناازعَِات

لك وذبأن تخليق الأرض حصل بعد تخليق السماء 
يوجب التناقض، واختلف العلماء في هذه المسألة، 
والجواب المشهور: أن يقال إنه تعالى خلق الأرض في 
يومين أولا ثم خلق بعدها السماء، ثم بعد خلق السماء 

، وقد نَـقَلَ (2)دحا الأرض، وبهذا الطريق يزول التناقض"
الَ: خلق الله عَنْ مُقَاتِلٍ أنَاهُ قَ « الْبَسِيطِ »الْوَاحِدِيط في 

ثُما اسْتَوى إِلَى السموات قَـبْلَ الْأَرْضِ وَتأَْوِيلُ قَـوْلِهِ 
ثُما كَانَ قَدِ اسْتـَوَى إِلَى السامَاءِ وَهِيَ دُخَانٌ،  الساماءِ 

 (3).وَقَالَ لَهاَ قَـبْلَ أَنْ لَقْلُقَ الْأَرْضَ فَأَضْمَرَ فِيهِ كَانَ"
 ت والأرضويقرر الجسر أن تفصيل خلق السموا

وكيفيات تكوينها أو تكوين الشمس والكواكب والأرض 
من أن أصابها السديم ثم تكونت منه الشمس ثم انفصلت 
عنها الكواكب ومنها أرضنا على النواميس التي يقول 
الماديون بها أو على طريقة أخرى، فلم تنص مصادر 
الشريعة الإسلامية على شيء منه، ولم يرد في نصوصها 

أو ينفيه، بل إن نصوص الشريعة قد ذمت من  ما يثبته
مَا أَشْهَدْتُـهُمْ  :يتعرض للبحث في ذلك، فقال تعالى

 وَالَأرْضِ وَلا خَلْقَ أنَفُسِهِمْ  خَلْقَ السامَوَاتِ 
 (4).[51:]الكهف

وإذا نظرنا إلى التفاصيل التي ذكرها الماديون في خلق 
ر هوتكون الشمس والسموات والأرض بعين الإنصاف ظ

أنها فروض وتخمينات، فيجوز أن يكون الله تعالى كوّنها 

يروت، ب -: عبد الله محمود شحاته، دار إحياء التراث المحقق
هـ وإن كان الإمام قد رفض هذا 1423 -الطبعة الأولى 

 الجواب.
وكواشف زيوف  293راجع الرسالة الحميدية للشيخ الجسر ص.4

 .1/322لعبد الرحمن حَبـَناكَة 
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على تلك الطريقة التي يقولون بها، ويجوز أن يكون الحال 
بخلاف ذلك، فما دامت تلك الفروض في درجة الظن 

لا يجزمون بها في اعتقادهم ويكفيهم فيها  فأتباع محمد 
ما قد ورد في شريعتهم على أحد الأوجه التي فهمها وقال 
بها علماؤهم، ولكن إذا ثبتت تلك الفروض بالدلائل 

، القاطعة التي لا تحتمل النقيض ولا مجال للعقل في رفضها
فإن المسلمين يقولون بها مع اعتقادهم أن الله تعالى هو 

الشمس وكونها وفصل منها الكواكب الذي أوجد 
والأرض على الكيفية التي تذكرونها، والنواميس التي قال 

 النشوئيون بها في ذلك التكوين.
وهذه النواميس التي قال بها النشوئيون تكون عند 
المسلمين أسبابا عادية لا تأثير لها في نفسها، والمؤثر 

لك ت الحقيقي هو الله تعالى، لكن جرت عادته في وضع
الأسباب وإيجاد مسبباتها عندها، لأن الاقتران بين ما 

ندنا يعتقد في العادة سبباً وما يعتقد مسبباً ليس ضرورياً ع
بل كل شيذين ليس هذا ذاك ولا ذاك هذا، ولا إثبات 
أحدهما متضمن لإثبات الآخر ولا نفيه متضمن لنفي 
الآخر، فليس من ضرورة وجود أحدهما وجود الآخر، ولا 

ن ضرورة عدم أحدهما عدم الآخر، مثل الري والشرب، م
والشبع والأكل، والاحتراق ولقاء النار، والنور وطلوع 
الشمس، والموت وجز الرقبة والشفاء وشرب الدواء، 
وإسهال البطن واستعمال المسهل وهلم جرا إلى كل 
المشاهدات من المقترنات في الطب والنجوم والصناعات 

ا لما سبق من تقدير الله سبحانه والحرف، وإن اقترانه
ل لقلقها على التساوق لا لكونه ضرورياً في نفسه غير قاب

                                                
، تحقيق 237راجع تهافت الفلاسفة للإمام الغزالي ص.1

ر المعارف، الطبعة السابعة، وقد أشرنا سلفا د.سليمان دنيا، دا
إلى أن الأسباب لا تؤثر في مسبباتها بذاتها كما يذهب إلى 

ها ذلك النشوئيون، وإنما تؤثر في مسبباتها بما أودع الله تعالى في

للفرق بل في المقدور خلق الشبع دون الأكل وخلق الموت 
دون جز الرقبة وإدامة الحياة مع جز الرقبة وهلم جرا إلى 

 (1).جميع المقترنات
ومن الواضح أنه لا شيء من النصوص المتقدمة التي 

كرت في القرآن الكريم ينافي القول بهذا التكوين الذي ذ 
يقول النشوئيون به، ويمكن عند ثبوت ما ذكروه بالأدلة 
العقلية القاطعة أن يقال: إن الله تعالى خلق أولا مادة 
العالم شيذا واحدا وقد سماه دخانا، وهو السديم المنتشر 
في الخلاء، ثم فتق السموات والأرض أي ميز مادة 

ماء عن المادة التي يريد أن يكون منها الشمس الس
والكواكب والأرض، ثم كوان الشمس وفصل عنها 
الكواكب والأرض، لكن الأرض كانت بعد فصلها غير 
مدحوة وبصورة لا تصلح للسكنى، ثم قصد سبحانه إلى 
السماء وهي دخان فسواها سبع سموات، ثم دحى 

 على الأرض بعد ذلك، وكل ذلك أجراه الله تعالى
نواميس مخصوصة وهي أسباب عادية، وفي أزمنة طويلة 
هي التي سماها ستة أيام، وفي هذا التقرير يكون ما ذكره 
الماديون في تكون الشمس والكواكب والأرض منطبقا 
على ما ورد في نصوص كتاب الله تعالى وسنة الرسول 

 ولكننا لا نلتزم القول بهذا الرأي ما لم تقم عندنا ،
ة القاطعة عليه، وما دامت الأدلة ظنية لم نكن نحن الأدل

المسلمين مضطرين إلى الأخذ بها، واكتفينا بالقول أنه 
 (2).رأي محتمل الصحة

ويقرر الجسر أن المدار في اعتقاد المسلمين في شأن 
عوالم الأكوان أن يعلموا علما جازما أنها حادثة فلابد 

 من قوة التأثير.
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 وخلقها من لها من محدث هو الله تعالى الذي أوجدها
العدم ونوعها إلى أنواعها التي نشاهدها الآن، وإن جميع 
ذلك لم يكن بتأثير طبيعة أو ناموس، والنواميس التي 
تشاهد في خلق وتكون بعض الكائنات إنما هي أسباب 
عادية وضعها الله تعالى لذلك وهو غني عنها، قادر على 
 إحداث تلك الكائنات بدونها، وهذا القدر من العلم

الجازم يكفينا نحن المسلمين في الاستدلال على وجوده 
سبحانه واتصافه بسائر الصفات الكمالية التي تدل 
عليها تلك الآثار من العلم والقدرة والإرادة وغير ذلك 

 من الصفات.
ولا فرق عندنا بين أن نعتقد أن الله تعالى أوجد أنواع 

ها نهذه العوالم بطريق الخلق أي إنه أوجد كل نوع م
ابتداء مستقلا عن غيره ليس مشتقا من سواه، سواء 
أوجده دفعة واحدة أو بتكوين متمهل بأن رقاه من مادة 
على تطورات عديدة حتى بلغ به ما هو عليه، فكل من 
التكوين الدفعي والتمهل من الجائزات العقلية الداخلة 
تحت تصرف قدرة الله تعالى، وهو سبحانه فاعل مختار 

ه في سلوك أي طريق أراد، وبين أن يعتقدوا لا حجر علي
أن الله تعالى أوجد أنواع هذه العوالم بطريق النشوء، أي 
أنه أوجد المادة البسيطة ثم رقاها إلى عناصر ثم إلى 
معادن، ثم إلى أبسط جسم حي )البروتوبلازم( ثم إلى 
أدنى النبات أو الحيوان، ثم فرع من ذلك بقية الأنواع 

ن بعض، واختار إبقاء البعض وإبادة واشتق بعضها م
البعض، وأجرى جميع ذلك على نواميس وضعها في المادة 
يتسبب عنها ذلك الارتقاء والنشوء والتنوع إلى أن بلغت 
تلك العوالم أنواعها التي هي عليها الآن، فكل من هذين 
الاعتقادين، أي اعتقاد طريق الخلق واعتقاد طريق النشوء 

                                                
والتفسير القرآني للقرآن. عبد الكريم  298الرسالة الحميدية ص.1

وأنه  لا ينافي الاعتقاد بوجود الله تعالىفي إيجاد العوالم 
 الخالق لهذه العوالم في كل حال.

وباختصار إن كلا من اعتقاد أن الله تعالى أوجد كل 
نوع من أنواع هذه العوالم مستقلا عن غيره ابتداء إما 
بدفعة واحدة وإما بتمهل، وتكون تلك الأجناس بعد 

وليس  واعذلك منتزعة في العقول ومتصورة من تلك الأن
لها وجود إلا في الصور الذهنية، ومن اعتقاد أنه سبحانه 
أوجد في الخارج مادة الأجناس أولاً ولم يزل يرقيها وينوع 
منها الأنواع ويشتق الأنواع من بعضها حتى بلغت إلى 
ما عليه الآن، كل ذلك كاف في الاستدلال على وجود 

الشيخ  ثم يقرر (1).الله تعالى واتصافه بصفات الكمال
الجسر أن النصوص المعتمدة في الاعتقاد التي وردت في 
الشريعة المحمدية في شأن خلق عوالم الأرض هي، قال 

 وَجَعَلْنَا مِنْ الْمَاءِ كُلا شَيْءٍ حَي  تعالى: 
وَاللاهُ خَلَقَ كُلا دَاباةٍ مِنْ  [، وقال تعالى:30:]الأنبياء

جَعَلَ لَكُمْ مِنْ أنَْـفُسِكُمْ : وقال  [.45:]النور مَاءٍ 
وقال: . [11:]الشورىأَزْوَاجاً وَمِنْ الأنَْـعَامِ أَزْوَاجاً 

 ِوَالاذِي خَلَقَ الَأزْوَاجَ كُلاهَا وَجَعَلَ لَكُمْ مِنْ الْفُلْك
وَأنَاهُ خَلَقَ  [، وقال12]الزخرف وَالَأنْـعَامِ مَا تَـركَْبُونَ 
وقال سبحانه . [45:]النجم لأنُْـثَىالزاوْجَيْنِ الذاكَرَ وَا

 َمِنْ  وَهُوَ الاذِي مَدا الَأرْضَ وَجَعَلَ فِيهَا رَوَاسِيَ وَأنَْـهَاراً و
ويرى  [.3:]الرعد كُلِّ الثامَراَتِ جَعَلَ فِيهَا زَوْجَيْنِ اثْـنـَيْنِ 

الجسر أن هذه النصوص يحتمل أن تفسر بحد ذاتها على 
والنصان الأولان منها  مذهب الخلق أو مذهب النشوء،

يوافقان قول الماديين الحديث بأن المادة الحيوية من الماء، 
وأما بقية النصوص فالمعنى الظاهر منها يدل على أن الله 
تعالى أوجد الأنواع بطريق الخلق المستقل، ولكن مع ذلك  

 .12/1293الخطيب 



 

 
 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان  115

 
 

 نظرية النشوء والارتقاء وموقف الشيخ حسين الجسر منها

كله لم يرد نص يفيد أن كل نوع أوجده الله تعالى دفعه 
ورد في بعض النصوص الأحادية  واحدة أو بتمهل إلا ما

في حديث الإمام مسلم عَنْ أَبي هُرَيْـرَةَ، قَالَ: أَخَذَ رَسُولُ 
، التطـرْبَةَ يَـوْمَ السابْتِ  خَلَقَ الُله »بِيَدِي فَـقَالَ:  الِله 

، وَخَلَقَ فِيهَا الجِْبَالَ يَـوْمَ الْأَحَدِ، وَخَلَقَ الشاجَرَ يَـوْمَ   الِاثْـنـَيْنِ
الْأَرْبِعَاءِ،  الْمَكْرُوهَ يَـوْمَ الثطلَاثاَءِ، وَخَلَقَ النطورَ يَـوْمَ  وَخَلَقَ 

بَـعْدَ  وَبَثا فِيهَا الداوَابا يَـوْمَ الخَْمِيسِ، وَخَلَقَ آدَمَ 
اعَةٍ الْعَصْرِ مِنْ يَـوْمِ الجُْمُعَةِ، في آخِرِ الْخلَْقِ، في آخِرِ سَ 

 (1).«للايْلِ بَـيْنَ الْعَصْرِ إِلَى امِنْ سَاعَاتِ الْجمُُعَةِ، فِيمَا 
ويوضح الإمام الجسر أن هذا النص لا يفيد إلا أن 
الحيوان تأخر عن الشجر في الخلق وهو لا يفيد أن كل 
نوع منهما كان إيجاده دفعيا عن طريق الخلق المستقل، 

فبناءً على ما  (2).أو بتمهل عن طريق النشوء والارتقاء
تقدم من تلك النصوص وبحسب القاعدة المتقدمة من 
أن الواجب في الشريعة المحمدية أن يعتقد أتباعها المعاني 
المتعينة أو المعاني الظاهرة من نصوصها المتواترة أو 
المشهورة ما لم يعارض المعاني الظاهرة دليل عقلي قاطع 

داءً، ولم بتنعتقد أن الله تعالى خلق كل نوع مستقلا ا
لقلقه بطريق النشوء وإن كان الله قادرا على كلتا 
الصورتين، وأما أن كل نوع خلقه دفعة واحدة أو بتمهل 
وترق بسبب نواميس وضعها الله فهذا سبيله عندنا 
التوقف، إذ لم يأت في الشريعة ما يفيد القطع بأحد 
الأمرين، ولا يسوغ لنا أن نعدل عن اعتقاد الظاهر إلى 

فه من أمر النشوء واشتقاق بعض الأنواع من بعض، خلا
مادام لم يقم دليل قاطع يضطرنا إلى تأويل تلك 
النصوص، ومتى قامت الأدلة العقلية القاطعة على صحة 

                                                
الحديث أخرجه الإمام مسلم في صحيحه كتاب صفة القيامة .1

والجنة والنار، باب ابتداء الخلق وخلق آدم عليه السلام، حديث 
 .4/2149، 2789رقم 

مذهب النشوء وأصل الأنواع، كان علينا أن نؤول ظاهر 
تلك النصوص ونوفق بينها وبين ما قام عليه الدليل 

ن هذا هو رأي الشيخ حسين ولكن إذا كا (3).القاطع
 الجسر في تفسير النصوص المتعلقة بخلق العالم، فكيف

فسر النصوص المتعلقة بخلق الإنسان، وهل قول 
نه الدارونيين والنشوئيين في خلق الإنسان يمكن التوفيق بي

 وبين النصوص الشرعية التي جاءت بها شريعتنا المحمدية؟
 الإنسان:ثالثا: مذهب الشيخ الجسر في خلق 

الحق أن الشيخ حسين الجسر يقرر أنه قد ورد في 
نصوص الشريعة المحمدية التي عليها مدار الاعتقاد في 

بَدَأَ خَلْقَ الِإنسَانِ مِنْ طِيٍن ثُما خلق الإنسان: أن الله 
[، 8، 7:]السجدة جَعَلَ نَسْلَهُ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ مَاءٍ مَهِينٍ 

[ 11:]الصافات يٍن لازبٍِ مِنْ طِ وخلقه الله تعالى 
الِإنْسَانَ وبينت آيات القرآن أيضا أن الله تعالى خلق 

خَلَقَ [، و26:]الحجر مِنْ صَلْصَالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ 
[، وورد أنه 14:]الرحمن الِإنسَانَ مِنْ صَلْصَالٍ كَالْفَخاارِ 

وقد قال [، 45:]النور خَلَقَ كُلا دَاباةٍ مِنْ مَاءٍ تعالى 
بعض المفسرين أن التراب والماء أصلان للإنسان أي أنه 
خلق منهما، فتارة تذكر النصوص هذا، وتارة تذكر 
ذلك، وورد أن الله تعالى خلق الإنسان بصورة ممتازة عن 

مَا  :بقية العوالم حيث خلقه الله بيديه، فقال تعالى
[ وورد 75:]ص مَنـَعَكَ أَنْ تَسْجُدَ لِمَا خَلَقْتُ بِيَدَيا 

أنه خلق البشر من نفس واحدة وخلق منها زوجها فقال 
 مِنْ ياَ أيَطـهَا النااسُ اتاـقُوا رَباكُمْ الاذِي خَلَقَكُمْ جل شأنه 

ثِيراً نَـفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنـْهَا زَوْجَهَا وَبَثا مِنـْهُمَا رجَِالاً كَ 
 .[1:]النساء وَنِسَاءً 
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 اهرها أن الله خلق الإنسانفهذه النصوص تفيد ظو 
نوعا مستقلا، لا بطريق النشوء والاشتقاق من نوع آخر، 

 وبدََأَ خَلْقَ الِإنسَانِ مِنْ طِينٍ ولاسيما قوله تعالى:
[ وإن كان كلا الأمرين من الجائز العقلي 7:]السجدة

الداخل تحت قدرة الله، نعم ليس في تلك النصوص 
  نسان الأول آدمصراحة ما يفيد أن الله خلق الإ

من تراب دفعة واحدة أو بتكوين متمهل على انفراده، 
فسبيل هذا عندنا التوقف وعدم الجزم بأحد الأمرين، 
وإن كان قد يظهر من بعض النصوص الأحادية أن 

كان بتمهل، ومرت   تكون الإنسان الأول وهو آدم 
عليه مدة من الزمان، ولكن ظواهر النصوص التي عليها 

 عتقاد تدل على الخلق المستقل، فقال تعالى:مدار الا
 َرٌ وَمِنْ آياَتِهِ أَنْ خَلَقَكُمْ مِنْ تُـراَبٍ ثُما إِذَا أنَْـتُمْ بَش

 .[20]الروم تَنتَشِرُونَ 
قَالُ "قَـوْلهُُ: إِذا وَهِيَ لِلْمُفَاجَأَةِ ي ـُ يقول الإمام الرازي:

 أَنا اللاهَ تَـعَالَى ةٌ إِلَى خَرَجْتُ فَإِذَا أَسَدٌ باِلْبَابِ وَهُوَ إِشَارَ 
 نَـبَاتًا ثُما خَلَقَهُ مِنْ تُـراَبٍ بِكُنْ فَكَانَ لَا أنَاهُ صَارَ مَعْدِناً ثُما 

وَهِيَ  حَيـَوَاناً ثُما إِنْسَاناً، وَهَذَا إِشَارَةٌ إِلَى مَسْألََةٍ حُكْمِياةٍ،
يحيي حَيـَوَاناً  هأَنا اللاهَ تَـعَالَى لَقْلُقُ أولا إنسانا فينبهه أن

عَلُهُ إِنْسَاناً وَناَمِيًا وَغَيـْرُ ذَلِكَ لَا أنَاهُ خُلِقَ أَوالًا حَيـَوَاناً، ثُما يجَْ 
 فِيهَا فَخَلْقُ الْأَنْـوَاعِ هُوَ الْمُراَدُ الْأَوالُ، ثُما تَكُونُ الْأَنْـوَاعُ 

راَدَةِ الْأُولَى، فاَللاهُ تَـعَ  لَى جَعَلَ الْمَرْتَـبَةَ االْأَجْنَاسُ بتِِلْكَ الْإِ
تِقَالٍ مِنْ الْأَخِيرةََ في الشايْءِ الْبَعِيدِ عَنـْهَا غَايةًَ مِنْ غَيْرِ انْ 

يقول الشيخ الجسر  (1).مَرْتَـبَةٍ إِلَى مَرْتَـبَةٍ مِنَ الْمَراَتِبِ"
 "فهذا تصريح بأن ذلك النص تعليقا على كلام الإمام:

يفيد أن الإنسان كان تكوينه بطريق الخلق مستقلا ابتداء 
                                                

 .25/89التفسير الكبير للفخر الرازي .1
، 304راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.2
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لا بطريق النشوء كما يزعمون، وطريق الخلق هو الذي 
 (2).تعطيه بقية النصوص"

ومن المعلوم أنه لا يجوز تأويل هذه النصوص وصرفها 
عن معناها الظاهر إلا إذا قام الدليل العقلي القاطع على 

النشوء، وعندما تقوم الدلائل العقلية القاطعة مذهب 
على وجود الإنسان وخلقه بطريق النشوء فعند ذلك 
يمكن تأويل هذه النصوص والتوفيق بينها وبين ما قام 
عليه الدليل القاطع، ولا ينافي ذلك اعتقاد المسلمين في 
شيء ما دام الأصل عندهم أن الله تعالى هو خالق 

فنصوص الشريعة عند الجسر  (3).الإنسان في كل حال
تؤكد على أن الله تعالى قد خلق الإنسان مستقلا، وتبعد  
كل البعد أن يكون أصل الإنسان المادة البسيطة ثم ترقى 
 إلى العناصر ثم إلى المادة الحية وهي البرتوبلازم ثم إلى أدنى
 حيوان ثم ترقى حتى بلغ القرد ثم إلى القرد الإنسان ثم إلى

ا يدعي الماديون، فالقرآن الكريم يهمل بيان  الإنسان كم
كل ذلك ويقتصر على قوله في المادة التي خلق منها آدم 

 ٍوبدََأَ خَلْقَ الِإنسَانِ مِنْ طِين  بل إن الجسر يوضح إن
الإنسان لو كان مخلوقا بنشوء وارتقاء لكان الحكمة 
تقتضي أن يشرح الله تعالى تلك التطورات والترقيات 

حسبما جرى عليه في تفصيل خلق ذرية ويفصلها 
هُوَ  الإنسان، فإن الله تعالى فصال ذلك حيث قال:

 ثُما الاذِي خَلَقَكُمْ مِنْ تُـراَبٍ ثُما مِنْ نُطْفَةٍ ثُما مِنْ عَلَقَةٍ 
وا شُيُوخاً وَمِنْكُمْ لُقْرجُِكُمْ طِفْلاً ثُما لِتَبـْلُغُوا أَشُداكُمْ ثُما لِتَكُونُ 

لُغُوا أَجَلًا مُسَمًّى وَلَعَ مَنْ ي ـُ لاكُمْ تـَوَفىا مِنْ قَـبْلُ وَلتَِبـْ
[ فسكوت النصوص القرآنية عن 67:]غافر تَـعْقِلُونَ 

بيان النشوء واشتقاق الإنسان من نوع سواه واقتصارها 

وقصة الإيمان للشيخ  305، 304راجع الرسالة الحميدية ص.3
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على ما تقدم من البيان ظاهر في أن الإنسان خلق نوعا 
زات الجائ مستقلا وليس مشتقا وإن كان كلا الأمرين من

 العقلية الداخلة تحت تصرف القدرة الإلهية.
والخلاصة: إن الجسر يؤكد على أن الإنسان الأول خلق 

 مستقلا لا بطريق النشوء وذلك لما يلي:
ظواهر النصوص القرآنية التي تؤكد على ذلك، ولا  -1

 يجوز تأويل الظاهر إلا عند تعذر حمل المعنى عليه.

ي ء لكان الحكمة تقتضلو كان مخلوقا بنشوء وارتقا -2
أن يشرح الله تعالى تلك التطورات والترقيات 
 ويفصلها حسبما جرى عليه في تفصيل خلق ذريته.

  هناك بعض التفسيرات تشير إلى أن خلق آدم  -3
كان في جنة عدن أو في السماء الدنيا، وأن الله 
تعالى بعدما خلق الإنسان الأول خلق زوجته منه 

ثواب التي أعدها الله لعباده وأسكنهما الجنة دار ال
وهكذا يبرهن الجسر على  (1)المتقين وهي غير أرضنا

أن دين الإسلام لا يتصادم ولا يمكن أن يتصادم مع 
العلم إذا تأيد هذا العلم بالدليل العقلي القاطع، 
ويصرح بأنه لا فرق في نظر الدين بين أن يكون إيجاد 

و الخلق أ الله تعالى للعالم بطريق الخلق الدفعي،
المتمهل، أو بطريق النشوء والارتقاء، فالخلق على كل 
حال تم بإرادة الله تعالى وقدرته وحكمته، وليس أحد 

فالشيخ  (2).المذهبين بأدل على الله تعالى من الآخر
الجسر يريد أن يثبت أن آيات الكتاب العزيز لا يمكن 
أن تتعارض مع معطيات العلم الحديث عند ثبوتها 

يل العقلي القاطع، فمذهب النشوء والارتقاء بالدل
                                                

، وتفسير الفخر الرازي 306راجع الرسالة الحميدية ص.1
3/451. 

وقصة الإيمان  308راجع الرسالة الحميدية للشيخ الجسر ص.2
 .215للشيخ نديم الجسر ص

عند ثبوته قطعيا لا يتناقض مع الدين الإسلامي في 
 شيء.

أما العقل الإنساني فيرى الشيخ الجسر أنه من 
المغيبات التي لا سبيل إلى الوصول لكنهها وحقيقتها، 
وأن الشرع لم يأت بإيضاح لها، وعلى كل حال فلا يبعد 

الماديين إن العقل ظاهرة من أن يكون صحيحا قول 
ظواهر التفاعل لأجزاء المادة، ولكننا نقرر أن هذا التفاعل 
حصل بخلق الله تعالى الذي لا إله إلا هو، ولا رب سواه، 

وكذلك  (3).وليس هذا التفاعل بمحض حركة المادة لذاتها
قولهم إن عقل الإنسان لا لقالف عقول الحيوانات إلا 

ادم الذات والحقيقة، فإنه لا يتص بالكم ولا لقالفها في
مع نصوص الشريعة الإسلامية في الاعتقاد، إذ ليس فيها 
ما ينافي ذلك أو يؤيده، بل غاية ما ورد فيها أن الإنسان 
خص بالعقل عن سائر الحيوانات، وبه كلف الشرائع 
دونها، وأما كونه مغايرا لإدراكها فلم يرد فيه نص، فلا 

 يوانات الذي أعُطيت إياه لتدبيرمانع أن يكون إدراك الح
معيشتها وعقل الإنسان من مقولة واحدة، هي عرض 
من الأعراض يحصل بخلق الله تعالى ولكنه قد زاد حتى 
بلغ في الإنسان درجة ممتازة عن سائر عقول الحيوانات 
تؤهله لاستنباط العلوم والتمييز بين الأخلاق الحميدة 

ف عله أهلا للتكليوغيرها، وهذه الدرجة هي التي تج
الشرعي وسميت عقلا لأنها تعقله عن ارتكاب خلاف 

 (4).الصواب
وأما الروح فيقرر الجسر أنها موجودة، ولكن الرجل 
يعترف بعجز العقل عن إدراك حقيقتها، وهذا التوقف 

 .330الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.3
، وقصة 330راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.4
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من الجسر عن الخوض في حقيقة الروح والعقل التي عجز 
ه، كما كير عن إدراكها كل الفلاسفة، برهان على سمو تف

أن عدم الإنكار على القائلين إن الحياة ظاهرة من ظواهر 
، دليل على سعة عقله،  تفاعل المادة بقدرة خالقها

 (1).وبعده عن الجمود وسمو نظره في فهم حقيقة الدين
ولو زعم النشوئيون أن المشابهة بين الإنسان والقرد 
تقتضي أن يكون قد اشتق هو وإياه من أصل واحد فإن 
الجسر يبين أن هذه الشبهة في غاية السقوط؛ لأن 
المشابهة الصورية لا توجب ذلك الأمر ولا تقتضيه، لأننا 
نرى الإنسان في أول ولادته في غاية الضعف والبله ثم 
يترقى بعد ذلك في القوة وذاك دليل ساطع على عظمة 
قدرة الخالق سبحانه في ترقية الإنسان العاجز إلى العالم 

أو الفيلسوف المحقق، وأما القرد فيولد مثل باقي المدقق 
الحيوانات على نوع من القوة التي تؤهله للحركة، وعنده 

 (2).من الإدراك مقدار ليس عند طفل الإنسان
ولكن إذا كان الشيخ الجسر يقرر أن نظرية النشوء 
 والارتقاء عند ثبوتها بالدليل القطعي اليقيني لا تتعارض

 ؟؟ف الماديون بالإلحاد لما قالوا بهامع الدين فكيف وُصِ 
الحق أن الماديين من النشوئيين كانوا ملحدين عندما قرروا 
أن الخلية الحية الأولى نشأت من الجماد بالتولد الذاتي، 
وبالمصادفة عند حصول توازن نسبي بين مقادير مخصوصة 
من العناصر المادية وليس بقدرة الله تعالى، والشيخ الجسر 

ن نشأة الحياة من الجماد أمر ممكن وقد تكون يقول إ
الحياة ظاهرة من ظواهر المادة حدثت من الحركة ومن 
توازن نسبي بين مقادير مخصوصة من العناصر، ولكن  
كل ذلك حصل بخلق الله تعالى الخالق لكل شيء لا 

                                                
 .218راجع قصة الإيمان للشيخ نديم الجسر ص.1
وقارن أم القرى لعبد الرحمن  326الرسالة الحميدية ص.2

لبنان بيروت الطبعة:  -دار الرائد العربي  54الكواكبي ص

بالمصادفة العمياء كما يزعمون، أي أن الجسر يقول أن 
لكون الأصلية من العدم، وهو الله تعالى هو خالق مادة ا

سبحانه خالق عناصرها المختلفة، وهو واهب العناصر 
طبائعها وهو الذي أعطى الذرات حركتها، وهو العليم 
بسر التوازن النسبي الذي يمكن أن تنشأ به الحياة، وهو 
الذي كوّن ذلك التناسب، وسبب عنه الحياة كعادته 

الماديون  وأما سبحانه في إنتاج المسببات عن الأسباب،
الملحدون فينكرون وجود الخالق أصلا، وينكرون وجود 
الإرادة في الخلق، ويزعمون أن العناصر تآلفت وتمازجت 
عن طريق المصادفة فأحدثت الحياة، فالفارق بينه وبين 
الماديين أن الرجل ينكر ويرفض رفضا قاطعا لا تردد فيه 

 (3).الخلق عن طريق المصادفة
: موقف الجسر من النواميس التي المطلب الثاني

 قامت عليها نظرية النشوء والارتقاء.
من المعلوم سلفا أن النشوئيين قد أقاموا مذهبهم في 
النشوء والارتقاء والترقي على عدة نواميس هي تنازع 
البقاء، والتباينات، والوراثة، والانتخاب الطبيعي، وعندما 

النشوء  ها علىيناقش الشيخ الجسر هذه القوانين ودلالت
 فإنه يناقشها على مرحلتين:

: يقرر الشيخ الجسر أن هذه القوانين المرحلة الأولى
ظنية لاحظ لها من اليقين على النشوء والارتقاء، وبيان 

 ذلك:
 قانون تنازع البقاء:

يوضح الشيخ الجسر أنه لا مانع من حصول تنازع 
البقاء، ولا مانع أيضا من أن ينتج عن هذا الناموس أن 
بعض الأنواع تبقى وبعضها يهلك، لكن يقرر الجسر 

 م.1982-ه1402الثانية، 
وكواشف  217راجع قصة الإيمان للشيخ نديم الجسر ص.3

 .1/323كَة زيوف لعبد الرحمن حَبـَنا 
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ويؤكد على أن المرجع في كل ذلك إلى الله تعالى الخالق، 
ونحن الآن لم نزل نشاهد هذا الناموس بين الخلق حتى 

ولكنه يصح أن يحصل مع النشوء أو  في أصناف البشر،
مع الخلق المستقل، فأي مانع من كون الأنواع وجدت 
مستقلة ومع ذلك ترث الفروع صفات الأصول، وتتنازع 
الأنواع للبقاء فيبقى القوي ويهلك الضعيف، مع أن كل 

 (1).نوع منها مستقل وليس ناشذا عن سواه من الأنواع
 :قانون التباينات بين الأفراد

لقد ذكرنا سلفا أن هذا القانون يعني أن كل فرع مع 
إرثه صفات أصله لابد أن يباينه في صفات أخرى ليست 
فيه، ويقرر الجسر أن هذا الناموس وإن كان جائزا عقلا 
والتغير به جائز أيضا لكن كل ذلك داخل تحت تصرف 
القدرة الإلهية، ومن هنا يكون وقوع ذلك الناموس مظنون 

عضها حصول نتيجته وهي تغير الأنواع إلى بغير يقيني ف
لا يعبذون بهذا الناموس  يكون مظنونا، وأتباع محمد 

 ولا يعتبرونه منتجا للنشوء فلا يضطرون إلى تأويل ظواهر
نصوص شريعتهم الدالة على الخلق ووجود الأنواع 
مستقلة بل يؤمنون بأنها وجدت بطريق الخلق إلا إذا 

ينذذ طع يدل على خلافه، فحفرض قيام دليل يقيني قا
قلي يجرون على قاعدتهم في التأويل للتوفيق بين الدليل الع

والنقلي، ويبطل الجسر تمسك النشوئيين بهذا القانون 
 على نظريتهم بعدة أمور:

أن هذا الناموس مشاهد في الحيوان والنبات، وقد  -1
جعله الله تعالى في المخلوقات لأجل التمايز؛ إذ لو  

الأنواع على صورة واحدة في كل نوع  كانت إفراد
لحصل من ذلك اشتباه بينهما ونشأ عنه اختلال في 
نظام العالم لا تدري نهايته، فكان الرجل لا يعلم ابنه 

                                                
وراجع  319، 318الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.1

، الدار 448الإسلام وفلسفة العلم د.أحمد السيد رمضان ص

ولا زوجته ولا هما يعلمانه ولا يعلم فرسه، وفي ذلك 
 من فساد المعاملات وضياع الحقوق ما لا لقفى.

في  لحيوان ولاليس هذا الناموس خاصا في النبات وا -2
الفروع مع الأصول، بل عام في كل الموجودات، فلا 
ترى شيذا يشابه شيذا آخرا تمام المشابهة سواء كان 

ه  فرعه أم لا حتى في صنائع البشر فلا ترى كتابا يشاب
كتابا آخرا تمام المشابهة ولو حصل كامل التحري من 
صانعهما في إكمال المشابهة باختيار أوراقهما 

بمطبعة واحدة، ولا ترى قدحا يشبه قدحا،  وطبعهما
ولا حبة خردل تشابه حبة أخرى تمام المشابهة ولو 
تحرى الصانع كامل الأسباب المفضية إلى تمام 
المشابهة، بل لابد من تباين هناك ولو كان خفيا جدا 
يظهر عند تدقيق النظر، وما ذلك إلا لطف من الله 

 تعالى لأجل التمايز.

الموجودات هو ناموس وهبي من الخالق إن التباين في  -3
سبحانه، وليس بطبيعي كما تقولون وإلا فإن نظر 
فيه طبيعيا بين الفروع والأصول فقد كان من حق 

نه الفرع أن يأتي طبق أصله ويرث جميع صفاته ولا يباي
في شيء إلا عند عروض سبب موجب، ولكن مهما 

 يناتفق من توحد الأسباب للمشابهة لا تتم بين شيذ
أصلا لا بين الفرع وأصله ولا بين الفرعين المتحدين 
في جميع أسباب التكون كمثل التوأمين اللذين يولدان 
في كيس واحد في مشيمة واحدة ثم يتحرى في 
تربيتهما توحيد الأسباب التكوينية على غاية الدقة 
فلابد من التباين بينهما، والتماس أسباب وهمية 

 عن بعضكم ما هو إلا للتباين حينذذ كما نسمعه
 (2).تعسف بارد وخارج عن دائرة الإنصاف"

 م.1999الإسلامية للطباعة والنشر، 
 .320، 319الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.2
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ما المانع من أن يكون هذا الناموس والذي اعتمدوا  -4
 عليه في تغير النوع وتحوله إلى غيره على طول الزمان

يكون محدودا بمقدار لا لقرج النوع إلى نوع آخر، 
وبذلك المقدار تتم فائدة التمايز بين الأفراد، فيمكن 

لله تعالى قد جعل فروع القرد الأول من النوع أن ا
 تباينه في صفات وفروع الفروع تباين أصولها أيضا،

وهكذا إلى حد محدود من سلسلة النسب يجرى في 
ملايين من الأفراد والصور إلى درجة لا لقرج بها النوع 
إلى نوع آخر ثم يكر سبحانه على الفروع فيعطيها 

 حتى يتم الدور الثانيصور أجدادها السابقة، وهكذا 
لاستيفاء الفروع صور الجدود، ثم يعيد ذلك العمل 
في الفروع التي تجيء بعد ذلك وهكذا حتى ينقضي 

 (1).هذا النوع أو ينقضي هذا العالم
 :قانون الوراثة وأما

فهذا أمر مشاهد لا يمكن نكرانه بل هو جائز 
الحصول وممكن الوقوع بخلق الله تعالى، سواء كان ذلك 
لأسباب عادية أم لا، فأي مانع من كون الأنواع وجدت 

والحق  (2).مستقلة ومع ذلك ترث الفروع صفات الأصول
أن القول بوراثة الصفات المكتسبة واعتبارها عاملا 
أساسيا من عوامل التطور يكذبه الواقع، فمثلا: عادة 

ب الختان المنتشرة في البلاد الشرقية بين العبرانيين والعر 
ولد مين لم تعقب أثرا وراثيا في الأجنة والمواليد فلم يوالمسل

أحد مختونا إلا لإعجاز، ولم تكف الطبيعة عن منح 
الإنسان هذه القطعة التي تختتن، إلى غير ذلك من الأمثلة 
 التي تتحقق فيها صفات مكتسبة تستمر لأجيال طويلة،

ومع ذلك لا تعقب أثرا وراثيا، مما يدل على أن الذي 
                                                

 .321الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.1
 .318للشيخ حسين الجسر ص الرسالة الحميدية.2
 .178الإنسان في القرآن د.صلاح عبد العليم إبراهيم ص.3

فقانون  (3).نما الصفات الفطرية دون المكتسبة"يورث إ
ا الوراثة الذي يعتمد عليه التطوريون والنشوئيون ليس شرع

لناموس التطور ولا تحليلا لأسبابه أو استقراء لجزئياته، 
وإنما هو ملاحظة للظواهر الخارجية فحسب، والنظريات 
العلمية الصحيحة لا يصح أن تعتمد على الملاحظة 

 (4).دها دون مستندات علمية ثابتةالظاهرة وح
أما ناموس الانتخاب الطبيعي فهو عندهم بمنزلة 
نتيجة للنواميس الثلاثة المتقدمة فنتاجه عنها يكون 
مظنونا، وبعد تسليم حصوله يقال: يمكن أن يكون هذا 
مع وجود الأنواع بطريقة الخلق بأن يكون قد وجد أولا 

غير ناشئ عن الأدنى منها ثم وجد الأرقى مستقلا 
الأدنى، فنازع البقاء مع الأدنى وأباده، ثم وجد أرقى من 
الثاني مستقلا ونازعه وأباده وهلم جرا، إلى أن وصل 
الحال إلى الأنواع الموجودة الآن بدون أن يكون نوع ناشذا 
عن نوع فقد ظهر أن وجود الأحسن والأنسب الآن 

لق لخليس لازما خاصا للنشوء، بل يمكن أن يكون مع ا
 (5).واستقلال الأنواع، فحصوله لا يدل على النشوء

ويؤكد العلم الحديث أن هناك أنواعا كثيرة من 
الحيوانات منذ آلاف السنين وهي على ما هي عليه لم 
تتعرض لتغيير ولا تبديل ومنها الطحالب الزرقاء، وهي  
كائنات حية تعيش منذ بليون سنة ومع ذلك فهي اليوم  

دت، وإذا كان أصحاب نظرية كما كانت منذ وج
النشوء والارتقاء يستشهدون على الانتخاب الطبيعي 
بقصر ذنب الكلاب لأن جماعة واظبوا على قطع ذنبها 
قرونا طويلة مما جعل الطبيعة تكف عن هبته فإنا نسألهم 
عن رأيهم في قص الشعر والأظافر فكل ذلك عادة 

 .196الفلسفة العامة د.محمد غلاب ص.4
 .323الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.5
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يعة عن بللإنسان منذ الآف السنين، فلماذا لم تكف الط
 (1)منحها للإنسان؟

 :المرحلة الثانية من مناقشة النواميس الأربعة
يقرر الشيخ الجسر أننا لو سلمنا جدلا بصحة هذه 
القوانين التي قامت عليها نظرية داروين فإنها لا يمكن أن 
تتعارض مع مذهب الخلق واستقلال الأنواع بأن يقال: 

ق أنواعا الدنيا، ثم خليمكن أن الله تعالى خلق أولا الأنواع 
أرقى منها مستقلة ليست ناشذة عنها ثم أباد الأولى 

غ بأسباب كونية، وتنازع البقاء مع الثانية، ثم وثم حتى بل
الحال إلى هذه الأنواع الموجودة الآن، وهي أحسن 
وأنسب من جميع ما مر من الأنواع، فهذه الحال تضمنت 

ا ومع ذلك أيضناموس التنازع وبقاء الأحسن والأنسب، 
قد أجرى سبحانه إرث الفروع لصفات الأصول ومباينة 
الفروع للأصول في صفات أخرى، ولكن ذلك التباين 
إلى حد محدود وبحيث لا يحول النوع إلى نوع آخر 
وحكمته التمايز، وهذه الحال قد تضمن الناموسين 
الباقيين وهما الإرث والتباين المشاهدان مع أن الأنواع قد 

بالخلق والاستقلال عن بعضها واكتشافاتكم وجدت 
الجيولوجية لا تنافي شيذا من هذا التوجيه فهل عندكم 
دليل على امتناعه؟ كلا ثم كلا وبعد جميع ما تقدم لا 
يكون النشوء راجحا على الخلق في نظرية العقل بل هما 
على حد سواء فكل منها محتمل جائز داخل تحت 

ظنونا تبين أن النشوء ليس م تصرف القدرة الإلهية، وبهذا
 أيضا في نظر العقل بل هو مشكوك ولكن أتباع محمد

  يرجحون عليه القول بالخلق واستقلال الأنواع
                                                

والعقيدة  10الرد على الدهريين لجمال الدين الأفغاني ص.1
العامة والفلسفة  110الإسلامية د.سعد الدين السيد صالح ص

 .196د.محمد غلاب ص
 .324الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.2

ويجزمون به لظواهر نصوص شريعتهم، وأنتم لا داعي 
لكم إلى ترجيح النشوء والجزم به بعدما أظهرت لكم 

ليه ع منزلته من الثبوت، وإذ لم يثبت النشوء فلا ينبني
 (2).اشتقاق الإنسان والقرد من أصل واحد كما تزعمون"

المطلب الثالث: موقف الشيخ الجسر من أدلة 
 النشوئيين على القول بالتطور.

« لامارك» الحق أن هذه النظرية التي قال بها
والتي لا تفسح لفكرة الخلق « داروين»و« هكسلي»و

نها قائمة لأالتي جاء بها الدين مجالا لا تستحق المناقشة؛ 
على الظن والوهم والخيال، ولم تقم على الدليل اليقيني 
والبرهان العلمي، بل إن أصحابها قد لجأوا إلى الكذب 

 فأرنست هيكل»والتضليل في إثباتها، 
Ernstheinrich Haeckel»(3)  عندما ادعى أن

الكون مؤلف من المادة، ومن هذه المادة نشأ كل ما في 
ير أحياء، وحركة العالم هي حركة العالم من أحياء وغ

تطور دائم يبتدئ من أبسط الذرات وينتهي إلى أرقى 
الكائنات، فهذه الكائنات كلها تتألف من عناصر 
واحدة لا فرق في ذلك بين الحي وغير الحي، لأن عناصر 
المواد العضوية موجودة بذاتها في المواد غير العضوية، 

 ط أنواع الحيوانوعلى هذا الأساس يقول هيكل إن أبس
نشأ من مادة غير حية بطريق التولد الذاتي، ولما أراد أن 
يثبت أن الأطوار الأولى للجنين تتشابه في كل من 
الإنسان والحيوان راح يعرض صورا لجنين القرد وجنين 
الإنسان لكي يثبت تطابقهما، لكن العلماء المدققين قد 

ولذلك  ا،اكتشفوا أنه كان مزورا في الصور التي عرضه

م وتوفي 1834هو فيلسوف وعالم طبيعيات ألماني ولد .3
م درس التشريح وعلم الأجنة والفسيولوجيا المقارنة، من 1919

أعماله محاولات في علم النفس، وأدلة عن التحولية، ألغاز 
 .725ج طرابيشي صالكون، راجع معجم الفلاسفة لجور 
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عندما احتفلت أكاديمية برلين بعيدها المذوي دعت 
العلماء من شتى أنحاء الأرض وضربت عرض الحائط 

استخفافا به كعالم بعد أن « هيكل»بدعوة مواطنها 
 (1).اكتشفوا استخفافه بعقول الناس

ومهما يكن من أمر فإن الشيخ الجسر يرى أن هذه 
عاهم في ثبات مدالشبه التي استند إليها النشوئيون لإ

التطور مجرد شبه واهية لا قيمة لها في مجال البحث 
العلمي، ولا يمكن أن يسلم عاقل بأي حال من الأحوال 
أنها تصل إلى مرتبة الدليل، لأنها أدلة ظنية مبناها على 
الفروض، ولا يعتمد عليها في الاعتقاد عند أتباع محمد 

 ا ية ممولا تعارض ظواهر نصوص الشريعة الإسلام
يضطرنا إلى تأويلها؛ إذ لا يضطرنا إلى ذلك إلا معارضة 
اليقين، ومن المعلوم أن الدليل متى تطرق إليه الاحتمال 
ولو كان احتمالا بعيدا سقط به الاستدلال على اليقين، 

، ويتضح لنا ذلك (2)وهذا حكم لا ينكر عند كل العقلاء
 من خلال مناقشة هذه الأدلة.

ين يبين الجسر أن هذا التشابه ب يح:دليل علم التشر -أ
تركيب الإنسان وتركيب بعض الحيوانات لا يثبت أن 
الإنسان قد تطور عن الحيوان وذلك لأن هذا التشابه 
يدل علي وجود الخالق سبحانه وتعالى الذي خلق فسوى 
وقدر فهدى، ولو سلمنا معهم جدلاً أن هناك ما يسمي 

اني لا ني وأن العقل الإنسبالعقل الحيواني أو الذكاء الحيوا
لقتلف عن هذه العقول في ذاتها وإنما لقالفها بالكم فقط 
فإن هذا لا يصادم شيذاً من نصوص الشريعة المحمدية 

                                                
والعقيدة  188راجع قصة الإيمان للشيخ نديم الجسر ص.1

، وأسس الفلسفة 106الإسلامية د.سعد الدين صالح ص
وموقف العقل والعلم والعالم من رب  120د.توفيق الطويل ص

 .2/283العالمين مصطفى صبري 
 .313، ص305الرسالة الحميدية للشيخ الجسر ص.2
 .259شيخ حسين الجسر صالرسالة الحميدية لل.3

المعتمدة في الاعتقاد؛ إذ غاية ما تفيده تلك النصوص 
أن الإنسان قد خص بالعقل عن سائر الحيوانات وبه  

ذات ا لإدراكها في الكلف الشرائع دونها، وأما كونه مغاير 
والحقيقة أم لا فلم يرد في تلك النصوص ما هو تصريح 

ن الإنسان هو الكائن الوحيد بين والحق إ (3)بشيء منها
الأحياء الذي يتمتع بالقدرة على التفكير المنطقي وهو 
المخلوق الأوحد الذي يستطيع أن ينمي معلوماته؛ لأنه 
 يفكر بطريقه منطقيه تجعله يتعدى حدود مجرد التفكير

الحكم علي الأشياء بالصواب أو الخطأ، وإلى التمييز  إلى
نتاج النتائج من المقدمات بين الصدق والكذب، واست

إلي غير  سابقينالتي تلزم عنها، والاستفادة من أفكار ال
ذلك من العمليات الذهنية التي لا نجد لها نظيراً عند غيره 
من الحيوانات، وهو حين ينطق إنما يفهم ما ينطق وليس  

، ويأتي علم (4)كالأنواع الأخرى التي تنطق بلا فهم
يب ليثبت أن هناك فروق كبيرة وهائلة بين تركالتشريح 

الإنسان وتركيب غيره من الحيوانات وخصوصا القرد، 
وتتمثل هذه الفروق في أشياء كثيرة فحجم الفراغ في 

سم أما الإنسان فيصل 500إلى  400جمجمة القرد من 
سم، وكبر حجم المخ عند الإنسان 350في المتوسط إلى 

قرد ان عريضة بينما جبهة العنه عند القرد وجبهة الإنس
ضيقة إلى غير ذلك فالتشابه بين أنواع الحيوان لا ينهض 
لأن يكون دليلا على دعواهم بل هو دليل على وحدانية 

 (5).الخالق سبحانه وتعالى
 

وقصة الصراع بين منطق اليونان  736المقدمة لابن خلدون ص.4
 .19ومنطق المسلمين د.سعد صالح ص

راجع العقيدة الإسلامية في ضوء العلم الحديث د.سعد الدين .5
، والإنسان في القرآن للأستاذ عباس 108السيد صالح ص
 .154صوالإنسان في القرآن للعقاد  93محمود العقاد ص
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قد ل «دليل علم الأجنة»مناقشة الدليل الثاني -ب
ذكر النشوئيون أن تشابه الصور الجنينية بين الإنسان 

يوانات دليلا لهم على التطور؛ لأنهم يرون أن وبعض الح
المراحل التي يمر بها الحنين أثناء تطوره وتكَوطن أعضائه 
 المختلفة تحكي قصة التطور التي يمر بها الجنين في عالم

الحيوان، وهذا التشابه لا يصلح دليلا لمذهب التطور 
 وذلك لما يلي:

 فيإن الأبحاث العلمية قد أثبتت وجود اختلاف  -1
الجينات بين الإنسان والحيوان، فقد كشف علماء 
الأجنة والإحياء أن كل جنس من أجناس الكائنات 
الحية يتكون من مجموعة خلايا، وأن كل خلية من 
خلايا جنس معين تحتفظ بعدد ثابت من 
الكروموسومات واكتشفوا أن كل خلية من خلايا 

 كروموسوم فإن زاد العدد أو  46الإنسان تتكون من 
نقص تعرض الإنسان إلى خلل عقلي أو تعويق 
خلقي، وبفحص خلايا القرد وجد هؤلاء العلماء أن 

كروموسوم وهو عدد ثابت   44خلاياه تتكون من 
في خلايا القرد لا يزيد ولا ينقص، وهذه 
الكروموسومات أو الجينات هي التي تحدد النوع، 
وهو العامل الرئيسي فيما يكون عليه كل كائن حي 

 (1).إنسانأو 

إن التشابه الذي يظهر في الأشكال الجنينية لا يعني  -2
إعادة الصور السالفة، بل هو مجرد نتيجة للشروط 
التي لقضع لها نمو الجنين، ثم إن التطابق بين تطور 
القرد وتطور النوع ليس أمرا واقعا في أغلب الأحيان، 
فالعضو الذي يفترض اكتسابه في أواخر تطور النوع 

                                                
راجع الإنسان في القرآن الكريم د.صلاح عبد العليم .1

 .181ص
دار الكتاب  2/177خلاصة الميتافيزياء د.محمد يعقوبي .2

 م.2002-ه1422الحديث 

أغلب الأحيان في أوائل نمو الجنين، وهو  يظهر في
 (2).حال تكوين الحويصلة البصرية لدى الفقريات

إن دليل الصور الجينية الذي اعتمد عليه  :والخلاصة
داروين لا قيمة له بل هو دليل مكذوب ومزور؛ لأن 
صور الأجنة الصحيحة لا تبرز هذه الشبه، وماعدا ذلك 

الصور  عتراف واضع تلكمن الصور المتشابهة فهو مزور با
العالم الألماني " أرنست هيكل" فإنه أعلن بعد انتقاد 
علماء الأجنة له أنه اضطر إلى تكملة الشبه في نحو ثمانية 

، فهل (3)في المائة من صور الأجنة لنقص الرسم المنقول
يا ترى يمكن أن تنبني حقائق العلم على الكذب 

على  ضي الافتراءوالتزوير؟؟؟ وهل الأمانة العلمية تقت
 التاريخ الإنساني؟؟؟

مناقشة دليل علم الحفريات والاكتشافات  –ج 
إن ما استند إليه الدارونيون من علم الجيولوجية 

الحفريات وادعاؤهم أن الإنسان القديم كان أقل رقيا من 
الإنسان المعاصر؛ لأن الحيوانات عندهم كانت قد 

 ن الأسبق فيتطورت من كائنات أقل رقيا منها، إذ كا
طبقات الأرض هو أدنى النبات وأدنى الحيوان ثم بعده 
الأرقى فالأرقى حتى كان أرقى الجميع هو المتأخر في زمن 
وجوده ومكانه من طبقات الأرض، وأنه قد تلاشى 
الأدنى فالأدنى، فإن الشيخ الجسر يقرر أن ذلك لا يصلح 

ا هذلك دليلا على مذهب التطور؛ لأن دلالته بعد تسليم
 على الترقي والنشوء ظنية، وذلك لما يلي:

إن هذه الاكتشافات الجيولوجية لا تتعارض مع -1
 :مذهب الخلق، وذلك لأمرين

  ما المانع من أن يكون أول ما خلق الله تعالى في

وراجع  182الإنسان في القرأن الكريم د.صلاح عبد العليم ص.3
المسير  محمد سيد أحمد.المجتمع المثالي في الفكر الفلسفي د

 .386ص
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طبقات الأرض أدنى النبات وأدنى الحيوان، ثم أوجد 
الله تعالى ما هو أرقى منها مستقلا كل نوع منه 

ذا عن نوع من أنواع ذلك الأدنى، ثم أباد ليس ناش
الأدنى لأسباب كونية من نحو أن الدور الزماني لم 
يبق مناسبا له وإنما يناسب ما وجد بعضه أو أن 
الأرقى تغلب عليه أو غير ذلك من الأسباب، ثم 
بعد دور آخر أوجد ما هو أرقى من الثاني مستقلا  

اد الثاني بكل نوع منه أيضا غير ناشئ عما قبله،ثم أ
لأسباب أخرى كونية، ثم بعد دور آخر أوجد ما 
هو أرقى من الثالث مستقلا كل نوع منه أيضا، ثم 
أباد الثالث وهكذا الحال حتى وصل الدور إلى أنواع 
النبات والحيوان الموجودة الآن مستقلة أنواعها غير 
ناشذة عما قبلها وقد أباد ما قبلها بمثل تلك 

 يرها وآثارها في طبقاتالأسباب فبقيت أحاف
الأرض، وإذا كان هذا الاحتمال قائما فإن اليقين 
في استدلال النشوئيين فيما أظهرته الاكتشافات 
الجيولوجية، وبهذا الاحتمال لا تخالف تلك 

 (1).الاكتشافات مذهب الخلق المستقل
  إن الحلقة المفقودة التي تعبر عن الكائن البدائي

ي يفترض أنه السلف الأكثر شبها بالقرد والذ
المباشر للإنسان الذي انحدر منه لا تزال أمرا 
مجهولا، إذ لم يعثر أحد حتى الآن على بقايا هذا 
السلف المباشر للإنسان ولا على آثار مؤكدة 
للحيوان المقول بأن الإنسان والقرد الشبيه بالإنسان  

 (2)كلاهما انحدر منه.
 ات قد فريإن النشوئيين لما اعتمدوا على علم الح

                                                
 .317، 316الرسالة الحميدية للشيخ الجسر ص.1
 .45الإسلام والاتجاهات العلمية د.يحي هاشم حسن ص.2
، وراجع معالم 314الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.3

المحقق: طه عبد الرؤوف  93أصول الدين للإمام الرازي ص
م لبنان، والمطالب العالية من العل -سعد، دار الكتاب العربي 

أخذوا منه الظواهر التي تؤيد وجهة نظرهم وتركوا 
 الاكتشافات العلمية التي تهدم نظريتهم في التطور؛

لأن هناك كثيرا من الكشوف لهياكل حيوانات 
راقية تعود إلى حقب قديمة ولكن لم يهتم بها دعاة 
التطور لأنها تناقض نظريتهم، فقد أعلن جوهانس 

ع م بها فك إنسان يرجووكر عن اكتشاف قطعة فح
إلى عشرة ملايين سنة، وهي أقدم قطعة عن 
الإنسان في العالم وموجودة في متحف بال 
بسويسرا، وصرح بأنه لا يوجد دليل على أن 

 الإنسان من سلالة القرود.

الذي و  د. مناقشة دليل الأعضاء والتراكيب الأثرية
 ةيعنون به أن بعض الأعضاء زائدة في الإنسان ولا فائد

منها مثل الشعر الموجود في جسم الإنسان البالغ، وهو 
دليل على التطور عندهم لأنها آثار لصفات فقدها 
الإنسان منذ زمن بعيد نتيجة التكيف مع الوضع الجديد، 
ويرى الجسر أن هذا الدليل لا قيمة له ولا نتيجة له إلا 
الظن وليس من اليقين في شيء لتطرق الاحتمال إليه، 

 ا يلي:وذلك لم
إن هذه الأعضاء الأثرية لها الكثير من الفوائد وفيها -1

العديد من الحكم التي قد تخفى على الإنسان، وعدم 
علم النشوئيين وإدراكهم لما فيها من الحكم لا يدل 

، لأن الله (3)على عدم وجود هذه الحكم في ذاتها
هُ وَلَو لَ تعالى لم لقلق شَيذا في مَوضِع إِلاا لأنه مُتـَعَيّن 

 تيامن عَنهُ أَو تياسر أَو تسفل أَو تعلى لَكَانَ ناَقِصا
، لأنه (4)أَو باَطِلا أَو قبيحا أَو خَارجِا عَن المتناسب

 سبحانه هُوَ الاذِي تنساق تدبيراته إِلَى غاياتها على

 .3/290الإلهي 
 99المقصد الأسنى في شرح معاني أسماء الله الحسنى للغزالي ص.4

قبرص -تحقيق بسام عبد الوهاب الجابي الناشر: الجفان والجابي 
 م.1987-ه1407الطبعة: الأولى، 
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سنَن السداد من غير إِشَارَة مشير وتسديد مُسَدّد 
ذلك إدعاء ، فكيف نقبل بعد (1)وإرشاد مرشد

الدارونيين أن وجود الزائدة الدودية في الإنسان لا 
 فائدة منها؟؟

لو سلمنا للدارونيين جدلا من باب مجاراة الخصم أن -2
وجود هذه الأعضاء الأثرية لا فائدة لها وأنها تدل 
على تغير النوع الذي هي فيه، لكن نقول أنها لم 

ل ولا بتوجد إلا في بعض الأنواع ولم توجد في كلها 
في غالبها، وعلى ذلك فما المانع من أن التغير قد 
يوجد في بعض الأنواع وهي التي وجدت فيها تلك 
الأعضاء فيتحول نوع إلى نوع آخر لأسباب وضعها 
الله تعالى لذلك، وأما باقي الأنواع التي لم توجد فيها 
تلك الأعضاء فقد خلقت مستقلة ولم يطرأ عليها 

ت مذهب النشوء الذي قالوا ذلك التغير، فلم يثب
بعمومه في كل الأنواع، مثلا يمكن أن يكون قد 
حصل تغير في نوع من الحيات التي وجدتم فيها 
الأعضاء الأثرية فكانت أولا ذات أرجل ثم لما 
استشعر الإنسان أو غيره من الحيوان بأذيتها تسلط 
عليها بالقتل فصارت تحذره وتسلك في أوكار الأرض 

مال أرجلها لاستغنائها عنها، فعلى طول وتهمل استع
الزمان غيّر الله خلقها بذلك السبب العادي وأخذت 
 تتلاشى أرجلها بخلق الله تعالى وينتقل ذلك التغير

إلى فروعها ويورث ذلك التلاشي حتى بلغت إلى ما 
هي عليه الآن ولم يبق إلا آثار تلك الأرجل، وهكذا 

أما بقية الأثرية، و  يقال في بقية ما شوهد في الأعضاء
                                                

 .148المقصد الأسنى للإمام الغزالي ص.1
 .315، 314الجسر صالرسالة الحميدية للشيخ .2
 .57راجع الإسلام والاتجاهات العلمية د.يحي هاشم ص.3
راجع الله يتجلى في عصر العلم، تأليف: نخبة من العلماء .4

الأنواع وهي الأكثر فنقول أنها لم يحصل لها أدنى 
تغير، بل هي كما خلقت، فعلى هذا التقرير يكون 
حكم الدارونيين على جميع الأنواع بالتغير وباستنتاج 
النشوء منه حكما مبنيا على الظن الذي نتج معهم 

فالحق  (2).من الإستقراء الناقص الذي لا يفيد اليقين
أن النظرية الداروينية قد فشلت فشلا ذريعا في تقديم 
تفسير لسر الحياة؛ لأنها وإن كانت قد ادعت أن 
الحياة قد بدأت من خلال خلية واحدة إلا أنها قد 
لجأت إلى القول بالمصادفة فلم توضح من الذي خلق 
الحياة في هذه الخلية الأولى، ولم تفسر لنا كيف 

ا حدثت للمادة في حالتهنشأت الحركة الأولى التي 
الأولية الراكدة، وكيف ظهر الإنسان بتكوينه 

 ؟؟(3)المشتمل على العقل وعلى الجهاز البدني المعقد
ومن المعلوم أن القول بالمصادفة خرافة يستنكرها 
العقل والوجدان لاستحالة حدوث المصنوعات ذات 
الغاية والحكمة يغير إرادة واعية وقصد هادف، كاستحالة 

وث العقل من غير فاعل، واستحالة صدور الأثر حد
ومتى تجلى القصد واتضحت الغاية في  بدون مؤثر،

الموجود كان لابد له من قاصد مريد، واستحالت فيه 
والحق أن ادعاء المصادفة في نشأة  (4).المصادفة والاتفاق

الحياة قول يبرأ منه العلم، وتنفيه حقائق الكون، لأن 
وبره  سمائه وأرضه، وحيوانه ونباته، النظر في الكون وفى

 (5).وبحره، كفيل بدحض هذا الافتراء
إن نظرية النشوء والارتقاء مردودة ولا يسلم  والخلاصة

 -بها عاقل وذلك لما يلي:

ودراسات في العقيدة الإسلامية  16، 15الأمريكيين ص
 .150د.شوقي إبراهيم عبد الله صأ
 .387محمد أحمد المسير ص.راجع المجتمع المثالي د.5
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إن هذه النظرية مخالفة لأبسط قواعد الفكر  -1
الضرورية، وتتناقض مع قوانين العقل والمنطق، 

 يؤكد على ثباتوخصوصا مع قانون الذاتية الذي 
حقائق الأشياء، فالإنسان هو الإنسان كل شيء فيه 
ثابت جسمه وعقله، وقد يفترق إنسان عن آخر في 
العوارض الغير مشخصة ولكن الإنسان بما هو إنسان 

، وفي ظل هذا القانون تثبت (1)هو إنسان دائما
مفاهيم القيم الأخلاقية فيكون لها حقيقتها الذاتية 

 من فرد لآخر، فالجميل هو الجميلوالتي لا تختلف 
والقبيح هو القبيح، وإذا كان الأمر كذلك فإن 
داروين وأتباعه من النشوئيين عندما ادعوا أنه ليس 
هناك شيء ثابت على وجه الأرض لا النبات ولا 

 (2).الحيوان ولا الإنسان يتعارض مع المنطق والعقل
 ئإن نظرية التطوريين والنشوئيين تتعارض مع مباد -2

المنهج العلمي التجريبي الذي يعتمد على الملاحظة 
والتجربة، فهل لاحظ هذه النظرية أحد منهم أو 
جرابها في معمله؟ أنت خبير أن هذا ضرب من 
المستحيل؛ لأن عملية الارتقاء معقدة وهي تتعلق 
بماضٍ بعيد جداً حتى إنه لا سؤال عن تجربتها 

نها وسيلة من أ« ر.س.لل»وملاحظتها وهو ما أكده 
 (3).لتفسير مظاهر الخلق وليست بملاحظة واقعية

إن النظرية تتعارض مع الواقع المشاهد المحسوس الذي  -3
يؤكد على ثبات حقائق الأشياء، "فالحلقة المفقودة 
قد وقفت أصحاب مذهب التطور موقف العجز 

                                                
قصة الصراع بين منطق اليونان ومنطق المسلمين د.سعد راجع .1

 م.1990دار الأرقم  156الدين السيد صالح ص
قوانين الفكر بين الاعتقاد والإنكار لأستاذنا الدكتور .2

، المكتب العلمي الحديث 95، 94سعدالدين السيد صالح ص
 للطباعة.

ترجمة  45راجع الإسلام يتحدى للأستاذ وحيد الدين خان ص.3

والسلبية؛ لأنه يجب لإثبات التطور علميا أن توجد 
قد حوت كثيرا من  طبقة من المخلوقات تكون

صفات كل من النوعين "المتطور عنه والمتطور إليه" 
في شيء من الوضوح الذي لا يزال يضؤل حتى 
ينعدم، وحينذذ يفقد الكائن المتطور كل صفات 
أصله القديم ويقتصر على صفات النوع المتطور، 
ولكنهم ماداموا قد عجزوا عن الإتيان بهذه الحلقة 

لقضاء الأخير، وصيّروه فقد قضوا على مذهبهم ا
مؤسسا على أوهام وتكهنات لا تغني من الحق شيذا، 
ولو أنهم آتوا بآلاف السنين وعجزوا عن هذه الحلقة 
المطلوبة لكانوا كأنهم لم يأتوا بشيء؛ لأنهم يكونون 
إذ ذاك قد أثبتوا التطور الذي يقضي بارتقاء أفراد  

لى إكل نوع في داخل حدود دائرته دون أن يتعداها 
دائرة النوع الآخر، وهذا لا ننكره عليهم ولا نعارضهم 
فيه؛ لأنه مشاهد لدى أفراد كل نوع، أما الذي 
نجحده كل الجحد فهو تخطي تلك العقبة الهائلة وهي 
 النوعية التي لا يستسيغ العقل المستقيم تسامحها في

شخصيتها وتنازلها عنها واندماجها في نوعية 
 (4).أخرى"

نشوء والارتقاء مبتورة من أساسها؛ لأنها إن نظرية ال -4
لم تكشف لنا عن كيفية خروج الحياة من الجمادات، 
وهو إذا كانوا يدعون أن الحياة قد نشأت لأول مرة 

فلا ندري كيف خرجت الأميبا الحية « الأميبا»في 
من مادة لا حياة فيها، ولو سلمنا جدلا أن الحياة 

 ظفر الإسلام خان مكتبة الرسالة.
، وقصة الإيمان للشيخ 195الفلسفة العامة د.محمد غلاب ص.4

وموقف العقل والعلم والعالم من رب العالمين  187الجسر ص
دار إحياء  2/281 وعباده المرسلين للشيخ مصطفى صبري

 .التراث بيروت



 

 
 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان  127

 
 

 نظرية النشوء والارتقاء وموقف الشيخ حسين الجسر منها

ه يمكن وجود هذقد نشأت من هذه المادة الحية فهل 
الأميبا بذاتها دون أن تحتاج إلى موجد وخالق يوجدها 
ولقرجها من العدم إلى الوجود؟؟!! إن العقل البشري 
يقطع بأن كل معلول لابد له من علة، وكل مسبب 
لابد له من سبب، فما هو السبب في وجود 

 (1)الأميبا؟؟؟
إذا كانت نظرية التطور تعتمد على التشابه بين  -5

الإنسان والحيوان في الصفات الجسمية فلماذا وقف 
التطور عند الإنسان؟؟ ولماذا لم يتطور الإنسان إلى 
نوع آخر ما دام هناك حتمية للتطور؟؟ ولماذا لم 
نشاهد قردا قد وصل في التطور إلى درجة 

 (2).الإنسان
المبحث الرابع: شبه النشوئيين الماديين على قضية 

وموقف الشيخ حسين الجسر الإيمان بالله تعالى 
 منها.

المطلب الأول: شبه النشوئيين الماديين على قضية 
 الإيمان بالله تعالى.

لقد كانت نظرية النشوء والارتقاء سببا في انتشار 
الإلحاد إذ كانت العقبة الأساسية أمام حركة الإلحاد في 
أوربا هي الإجابة على هذا السؤال: إذ لم يكن الله 

خٌلِق العالم؟ وقد وجد "داروين" الإجابة  موجودا، فكيف
على هذا السؤال من خلال الفلسفة اليونانية القديمة 

بنظرية  Anaximenes»(3)أنكسمنس »حيث قال 
                                                

العقيدة الإسلامية في ضوء العلم الحديث د.سعد صالح .1
 .113ص

وراجع  113الأخلاق النظرية للأستاذ أبو بكر ذكري ص.2
وقصة  109العقيدة الإسلامية د.سعد الدين السيد صالح ص

والإنسان في القرآن  ،187الإيمان للشيخ نديم الجسر ص
 .190د.صلاح عبد العليم إبراهيم ص

م،  .ق525قم، وتوفى عام  588فيلسوف يوناني، ولد عام .3

التطور والتوالد الذاتي، فأخذ داروين النظرية وفصلها في  
كتابه أصل الأنواع، وحاول تصفية العقيدة الدينية من 

ة في النشوء والارتقاء نظري« نداروي»فنظرية  (4).الوجود
مادية إلحادية لأنه لم يستثن الإنسان من قانون التطور 
العام أو يعلق مسألة النفس الناطقة، وذهب إلى أن الحياة 
النفسية في الإنسان كما في الحيوان مرتبطة بفعل 
الأعضاء، وقام بدراستها من الدرجات الدنيا إلى 

 ر، وقد كان مؤمنا باللهالدرجات العليا على هذا الاعتبا
إلى وقت ظهور كتابه "أصل الأنواع" وقال في ختامه إن 
 الصور الحية الأولى مخلوقة، ثم تطور فكره شيذا فشيذا حتى

أعلن أسفه لاستعماله لفظ الخلق مجاراة للرأي العام، 
وصرح بأن الحياة لغز من الألغاز، وأن ما في العالم من 

، اية إلهية، وأنه هو لا أدرىآلام يعدل بنا عن القول بعن
فلا يقول بالعناية ولا بالصدفة، وأن الكلمة الأخيرة عنده 
هي أن المسألة خارجة عن نطاق العقل، ولكن بوسع 

وقد تلقفت الفلسفات  (5).الإنسان أن يؤدى واجبه
واتخذت منه سلاحا تحارب به « داروين»المادية مذهب 

ة ل بها يجعل بدايالدين باسم العلم، ورأوا أن عدم القو 
الخلق لغزا عصيا؛ لأنهم لا يمكنهم تصور فكرة الخلق 
المباشر من العدم، واستغلوا المذهب في إنكار وجود الله 
تعالى، فأرنست هيكل ينكر الأديان وما جاءت به من 
عقائد تتعلق بوجود الله والبعث والجزاء ومصير النفس 

ة، صعبة المعقد "والمسائل الإنسانية وحرية الإرادة فيقول:

ين يس اليوناني، وينتمي لمدرسة الطبيعيكان تلميذا لأنكسمندر 
 .107الأوليين، راجع معجم الفلاسفة لجورج طرابيشي ص

سعد الدين صالح .راجع انهيار الشيوعية أمام الإسلام د.4
، وداروين ونظرية التطور لشمس الدين آق بلوت 77ص
 ترجمة أورخان محمد علي، دار الصحوة. 100ص

 .355، 354م صتاريخ الفلسفة الحديثة يوسف كر .5



 

 
 128 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان 

 
       

 السيد محمد عبد الحميد عبد الله

الحل، الغير معقولة مطلقا ثلاث، أما الأولى: فالاعتقاد 
بوجود إرادة حرة مطلقة في الإنسان، وأما الثانية: فالإيمان 
بوجود روح خالدة، وأما الثالثة: فالتصديق بوجود 

 (1).إله"
ويذكر الشيخ حسين الجسر أن النشوئيين الماديين قد 

ود الله بين الإيمان بوجتمسكوا بعدة شبه حالت بينهم و 
 تعالى وبأنه خالق الكون من العدم، وهذه الشبه هي:

 قدم المادة وقدم حركتها. -1

عجز العقول عن تصور كنه الإله الذي ليس كمثله  -2
 شيء.

 إن العقول قاصرة عن تصور خلق المادة من العدم. -3

وجود أشياء في العالم لا تنطبق على القصد  -4
 والحكمة.

لاء هذه الشبه التي تمسك بها هؤ وسبيلنا الآن بيان 
 النشوئيون، وبيان لموقف الشيخ الجسر منها:

: يرى الماديون أن أصل العالم أمران هما الشبهة الأولى
المادة وقوتها أي حركتها، وهما قديمتان متلازمتان من 
الأزل، وليس لهذه الحركة سبب إلا نفسها، وإن 

ا ركتهالمخلوقات كلها تكونت من المادة بواسطة ح
وحدثت بعد إن لم تكن، حدوث المعلول عن علته 
بمقتضى الضرورة، وليس للمادة وحركتها إرادة وقصد في 
تكوين شيء منها، ويدعي النشوئيون أنه قد ثبت لديهم 
حدوث الحيوانات والنباتات بعد أن لم تكن باكتشاف 
طبقات الأرض التي ظهر لهم منها أن آخر طبقة وصلوا 

الأحياء وآثارها، وأنه مر على الأرض  إليها خالية من
                                                

، أرنست هيكل - فلسفة النشوء والارتقاء في فصل المقال.1
 .م1924 ،مطبعة الشباب، القاهرة 90ص

، وقصة 256راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.2
 .197الإيمان لنديم الجسر ص

زمن كانت في خالية من الأجسام الحية، وأنه بتجمع 
أجزاء المادة بواسطة حركتها تكونت العناصر الأصلية، 
وبتمازجها على نسب مخصوصة تكونت الأجسام الحية، 
وأن أول شيء تكون من الأجسام الحية مادة زلالية لها 

د، ومن تولدها حدثت قوة التغذي والانقسام والتول
أبسط النباتات والحيوانات، وأن هذه الأحياء أخذت في 

د  التكاثر والتنوع بتأثير النواميس الأربعة حتى وصلت بع
 (2).كر الملايين من السنين إلى ما وصلت إليه اليوم

 : يدعي الماديون أنه لا يمكن أن تتصورالشبهة الثانية
ة جسم ولا صور عقولنا وجود شيء ليس بجسم ولا مادة 

جسم ولا مادة معقولة ولا له قسمة في الكم ولا في 
 الكيف، وليس كمثله شيء.

ور : يرى النشوئيون أنه لا يمكن أن تتصالشبهة الثالثة
عقولنا وجود شيء من لا شيء أي حصول المادة من 

 العدم.
: يرى الدهريون الماديون أنه لو كان نظام الشبهة الرابعة

ادة وحكمة لكانت علامات القصد الكائنات بقصد وإر 
والحكمة تامة في كل شيء، مع أننا نرى أشياء لا تنطبق 
على القصد والحكمة، ومن العبث عندهم أن يكون له 

 (3).غاية يهدف إليها
المطلب الثاني: موقف الشيخ الجسر من شبه 

 النشوئيين الماديين.
: عندما يناقش الجسر هذه الشبهة الشبهة الأولى

القضية فين يبين أنها تنطوي على ثلاث قضايا، للنشوئي
أنهم قالوا بقدم المادة وقدم حركتها، وأنهما  الأولى

، وقصة 267راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.3
، والطبيعة وما بعد الطبيعة 204 الإيمان للشيخ نديم الجسر ص

كلمات عربية للترجمة   14للأستاذ يوسف كرم ص
 م.2012والنشر
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: انيةوالثمتلازمتان من الأزل لا تنفكان عن بعضهما، 
أنهم قالوا بحدوث الأنواع الحية بعد أن انكشف لهم من 
علم طبقات الأرض أن أنواع الحيوانات والنباتات قد 

بعد أن لم تكن، وأن الإنسان أحدثها حدثت في الأرض 
: أنهم قالوا: إن جميع التنوعات حدثت والثالثةعهدا، 

بواسطة حركة أجزاء المادة، تلك الحركة الملازمة لها من 
الأزل على وجه الضرورة، ولم يكن للمادة ولا لحركتها 
اختيار في ذلك ولا إرادة، ومعنى ذلك أن التنوعات 

حدوث المعلول عن علته،  حدثت عن المادة وحركتها
 ويرد الجسر عن ذلك بأمرين:

: لو كانت علة التنوعات قديمة لكان الاستعداد الأول
لها قديما، ولو كان الاستعداد قديما لكانت التنوعات 

 قديمة، واللازم باطل، فالملزوم كذلك.
شك أن الاستعداد ناشيء عن العلة  بيان الملازمة: إنه لا

ة كون كمعلول لها وتلك العلة قديمالأولى بالاضطرار في
فيلزم أن يكون قديما ويتبعه قدم التنوعات المعلولة وإلا 
يلزم وجود العلة في الأزل بدون المعلول وهو محال، فإما 
أن يقولوا بقدم تلك التنوعات المعلولة ويكذبوا ما ثبت 
في علومهم الطبيعية واكتشافاتهم لطبقات الأرض، وهم 

وإما أن يقولوا أن المادة وحركتها لا يقولون بذلك، 
فاعلتان بالاختيار فخصصتا زمانا لحدوث التنوعات، 
وهذا مرفوض عندهم أيضا، وإما أن يقولوا بحدوث المادة 

 (1).وحركتها وهو المطلوب
إن كل عقل سليم يحكم حكما قاطعا بأن  والخلاصة:

الشيء لا يتخلف عن علته المستلزمة له ألبتة، فإن كانت 
علته حادثة كان هو حادثا عقبها بدون تأخير، وإن  
كانت قديمة كان هو قديما وإلا لزم وجود العلة بدون 
المعلول، وهو محال عقلا، فقولهم بقدم المادة وقدم حركتها 

                                                
 .163الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.1

ن نوعات الكونية من جماد ونبات وحيوااللتين هما علة الت
 يلزم منه قدم هذه التنوعات، وهم لا يقولون بقدمها.

فالنشوئيون في هذا بين ثلاثة أمور: إما أن يقولوا بقدم 
تلك التنوعات المعلولة تبعا لقدم علتها خلافا لما ثبت 
بالاكتشافات العلمية، وإما أن يقولوا أن المادة وحركتها 

 تيار والإرادة فخصصتا زمانا معينا لحدوثفاعلتان بالاخ
التنوعات، وهذا ما ينكروه أشد الإنكار، وإما أن يقولوا 

 (2).بحدوث المادة وحركتها وهو المطلوب
: لا لقفى أن المادة لا يعقل أن تخلو من صورة الثاني

تقوم بها، ولذلك قالوا إن المادة وحركتها اللتين عنهما 
م زمتان، ولكن العقل السليتنشأ الصورة قديمتان متلا

يقطع بأن كل صورة تقوم في المادة هي حادثة لأنها تزول 
وتتغير ولو كانت أبسط صورة بدليل أن تلك الصور 
البسيطة قد تغيرت وانعدمت وخلفتها صور التنوعات 

 الحية التي أثبتم أن وجودها في طبقات الأرض حادث.
م دولا لقفى على عاقل أن كل ما يطرأ عليه الع

يستحيل عليه القدم، وأن ما ثبت قدمه استحال عدمه، 
فمادامت الصورة اللازمة للمادة حادثة، فلا يمكن أن 
تكون المادة قديمة؛ لأننا إذا رجعنا لأبسط صورة كانت 
للمادة نجد أن هذه الصورة حادثة أيضا، بدليل قبولها 

 إما أن يقال للعدم، فقبل حدوثها ماذا كان حال المادة؟
ا كانت بدون الصورة، وهذا ما ينفيه الماديون لأنه إنه

محال عقلا، فالمادة لم تكن أبدا بدون صورة، وإما أن 
تقولوا إن المادة حدثت مع الصورة فتكون حادثة لا 

 قديمة.
وبعبارة أخرى نقول: إن المادة بحسب قولكم وبحكم 
العقل السليم ملزومة للصورة، والصورة لازمة للمادة لا 

نها، فلو كانت المادة الملزومة قديمة لكانت تنفك ع

 .161، 160الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.2
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الصورة اللازمة قديمة لعدم جواز انفكاك اللازم عن الملزوم 
عقلا، ولكن هذه الصورة ليست بقديمة بدليل قبولها 

وبعد أن يبرهن الشيخ  (1).العدم، فالمادة إذاَ ليست قديمة
حسين الجسر على حدوث العالم بمادته وصورته يقرر أن 

لابد له من محدث يحدثه ويترجح به وجوده على الحادث 
عدمه؛ وإلا لزم الترجيح بلا مرجح وهو من المحالات 
العقلية البديهية، وإذا ثبت أن المادة حادثة فلابد من 
شيء حدثت عنه وترجح به وجودها على عدمها، وهذا 
الشيء لابد أن يكون موجودا، لأن المعدوم لا يوجد عنه 

أن  -عقلا  -و الله تعالى، ولابد شيء، وهذا الموجد ه
يكون هذا الموجود قديما؛ لأنه لو كان حادثا لاحتاج إلى 
 محدث فيلزم إما الدور أو التسلسل، وكلاهما محال عقلا.

ثم إن هذا الموجد القديم الذي أحدث المادة إما أن 
يكون حدوثها عنه بطريق العلية والضرورة بدون إرادة 

حدوثها عنه بطريق الإرادة واختيار، وإما أن يكون 
والاختيار، وغير جائز عقلا أن يكون حدوثها بطريق 
العلية؛ لأنه لو كان كذلك وهو قديم للزم أن تكون المادة 
قديمة وتنوعاتها قديمة، وقد ثبت حدوثها وحدوث 
تنوعاتها، فلم يبق إلا أنها حدثت بإرادته واختياره 

ت بهذا أن بوتخصيصه لهذا الوقت الذي وُجدت فيه، فث
ذلك الموجد القديم مريد مختار، ثم إن الإرادة تصلح 
لترجيح الوجود على العدم وتخصيص زمانه وإما نفس 
الوجود فلا يتم بالإرادة وحدها بل لابد من القدرة 

 (2).والعلم
 أمرين:فالجسر يدفعها ب الشبهة الثانيةوأما الجواب عن 

                                                
وقصة الإيمان  166، 165الرسالة الحميدية للشيخ الجسر ص.1

 .199لنديم الجسر ص
، وقصة الإيمان 166سالة الحميدية للشيخ الجسر صراجع الر .2

 .200للشيخ نديم ص

 إله العالم يستدلون على وجود  : إن أتباع محمدالأول
وصفاته بهذه الكائنات؛ لأن وجودها بنفسها غير ممكن 
مع قيام الدليل على حدوثها، وهذه الكائنات قد بلغت 
من العظمة والصنع الغريب والترتيب البديع العجيب 
والإتقان والإحكام درجة رفيعة جدا تعجز العقول 
البشرية عن الإحاطة بجميع دقائقها، وهذا ظَاهر لمن نظر 

  الْآفَاق والأنفس وَتأَمل ارتباط العلويات بالسفلياتفي 
سِيمَا في الحَْيـَوَاناَت وَمَا هديت إِليَْهِ من مصالحها 
وَأعْطيت من الْآلَات الْمُنَاسبَة لَهاَ، ويعين على ذَلِك علم 
نْسَان وأعضائه الاتِي قد كسرت  التشريح وَمَنَافع خلقَة الْإِ

إذاً تدل على عظمة مبدعها عَلَيـْهَا المجلدات، فهي 
وعظمة صفاته وسمو حكمته إلى درجة لا تدخل تحت 
الحصر ولا تحيط بها الأفكار، وهذا شأن العقل البشري 
أن يستدل على مقدار عظمة المؤثر بمقدار عظمة 

 (3).الآثار
ا : إن الماديين لو نظروا إلى منزلتهم في العلم لوجدو الثاني
لا  -وهم من أعاظم العلماء في شتى فنون العلم  -أنهم 

يزالون على شاطئ بحر عظيم لا تعرف نهايته ولا يسبر 
غوره، وطالما اعترف أكابرهم بالعجز والتقصير في معرفة  
 كثير من أسرار الكون وحقيقة المادة التي يرونها بأعينهم

ويذوقونها بألسنتهم ويصرفونها في طرق الحياة والعيش، 
وهم حتى اليوم لم يعرفوا حقيقتها وكنهها، كما أنهم لا 
يزالون عاجزين ومقرين بالعجز عن معرفة حقيقة الحياة، 
وحقيقة العقل والإدراك وغاية ما أوصلهم إليه التفكير 

ادة أنهم قالوا إن الحياة ظاهرة من ظواهر تفاعل أجزاء الم

 267راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.3
، الطبعة 3/93والمواقف للإيجي بشرح السيد الشريف الجرجاني 

 .الأولى، دار الجيل، لبنان
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والعقل ظاهر من جملة تلك الظواهر، فإذا كان هذا 
شأنهم وهم العلماء في معرفة أقرب الأشياء إليهم 
وألصقها وأمسها بهم فهل يطمعون أن يصلوا بعقولهم 
إلى معرفة حقيقة الله تعالى؟ وهل يرجو الإنسان الذي لا 
يعرف المادة التي يلمسها ويأكلها ويشربها ويشمها أن 

ذات الله تعالى؟ وهل يرجو الإنسان الذي لا يعرف كنه 
يعرف كيف يعرف ولا يدرك كيف يدرك ولا يعقل كيف 

ون إلى إنكم أيها المادي يعقل أن يدرك حقيقة الله تعالى؟
اليوم عاجزون عن معرفة الطريقة التي يتم بها الإدراك 

ية والوسيلة التي يتم بها الاتصال بين المادة والعقل، والكيف
لقى بها العقل الروحاني الإحساس بالشيء المادي التي يت

فيدركه فهل تطمعون أن تعرفوا كنه ذات الله تعالى؟ 
ويحملكم على إنكاره قصور العقول عن تصوره على 

 الصورة التي تعودتم إدراك الأجسام المادية بها؟
الحق أنه إذا كانت عقول البشر قاصرة لا تتمكن من 

م وجوده إذ أن كثيرا من تصور الإله فلا يلزم منه عد
الحقائق لم نتمكن من تصورها حق التصور وتكون في 

أما و  الحقيقة موجودة ويقوم الدليل العقلي على وجودها.
الجزم بأنه لا يمكن وجود شيء متصف بتلك الصفات 
بريء من الجسمية والمادة قد نشأ مع الماديين من قياس 

عا،  قاطالغائب على الشاهد، وهذا القياس ليس دليلا
ويكفي العقول أن تستدل على وجود الله وصفاته بآثاره، 
وكل ما في العالم من وجود ونظام واتقان وإحكام دلائل 
قاطعة على وجوده سبحانه وعلى علمه وقدرته 

 (1).وحكمته
                                                

، 277، 267راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.1
، والبرهان في أصول 206لشيخ نديم الجسر صوقصة الإيمان ل

، والمستصفى للإمام الغزالي 1/106الفقه لإمام الحرمين الجويني 
2/335. 

 .1/198المواقف لعضد الدين الإيجي بشرح الجرجاني .2

ادعاء الماديين أنه لا يمكن أن تتصور  -والحق أن هذا 
رة و عقولنا وجود شيء ليس بجسم ولا مادة جسم ولا ص

جسم ولا مادة معقولة ولا له قسمة في الكم ولا في 
حكم الْوَهم وهو يجري في الْأُمُور المحسوسة،  -الكيف 

ا بخِلَاف حكمه في المجردات والمعقولات الصرفة؛ فإَِناهُ إِذ
حكم عَلَيـْهَا بِأَحْكَام المحسوسات كَانَ حكمه هُنَاكَ  

ما فِي د أَن يكون جسكَاذِباً كحكمه بأَِن كل مَوْجُود لَابُ 
وَرُبماَ يستعان في تصور  (2)جِهَة وَفي مَكَان، وله صورة

 مَوْجُود لَا حيّز لَهُ أصلا بالإنسان الْكُلِّي الْمُشْتَرك بَين
طعا، أفَـْراَده وَعلمنَا بِهِ، فإَِناـهُمَا موجودان وليسا بمتحيزين ق

ختص لا أما الأول فلأنه لَو كَانَ متحيزا أَو حَالا فِيهِ 
ة بمِقْدَار معِين وَوضع مَخْصُوص فَلَا يُطاَبق أفرادا متباين

 الْمَقَادِير والأوضاع فَلَا يكون مُشْتَركا بيَنهَا، وَأما الثااني 
فَلِأَن الْعلم بالماهية الْكُلية لَا لْقتَص بمِقْدَار وَوضع 

 (3).مخصوصين، وَإِلاا لم يكن علما بِتِلْكَ الْمَاهِيةّ
ختصار نقول مع الإمام الرازي إن من أَراَدَ أنَ وبا

رَى، يشرع في المعارف الإلهية فليستحدث لنَفسِهِ فطْرَة أخُْ 
فالإنسان إِذا تأَمل في أَحْوَال الأجرام السفلية والعلوية 
 وَتأَمل في صفاتها فَذَلِك لَهُ قانون، وإِذا أَراَدَ أَن ينْتَقل

سِهِ فطْرةَ ة وَجب أَن يستحدث لنَفمِنـْهَا إِلَى معرفَة الربوبي
أخرى وعقلا آخرا بخلاف الْعقل الاذِي بِهِ اهْتَدَى إِلَى 

 (4).معرفَة الجسمانيات والحسيات
 : وهي عجز العقول عن تصور خلقوأما الشبهة الثالثة

العالم من العدم فيقرر الجسر في جوابها أن عدم تصور 

وشرح المقاصد  3/35راجع المواقف للإيجي بشرح الجرجاني .3
 .1/322للسعد التفتازاني 

 22، 21أساس التقديس في علم الكلام للإمام الرازي ص.4
، بيروت، الطبعة الأولى -الناشر: مؤسسة الكتب الثقافية 

 .م1995-ه1415
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وما   نفسه،حقيقة الأمر لا يكون دليلا على عدمه في
نشأ هذا العجز عن تصور إيجاد شيء من لا شيء إلا 

، لأنهم لم يشاهدوا شيذا خلق من (1)من قياس التمثيل
لا شيء ولكن عدم مشاهدة حدوث شيء من لا شيء 
لا يلزم منه أن ذلك محال، وقياس التمثيل ليس قطعي 
الدلالة، بل كثيرا ما يوقع في الغلط، ولا تقاس قدرة الله 

 على قدرة البشر وعلمه تعالى على علمهم، تعالى
للاختلاف بين المقيس والمقيس عليه، فالفرق بين 
القدرتين عظيم، ونحن نقر بالعجز عن إدراك كيفية خلقه 
سبحانه للعالم من لا شيء ولكن العجز عن تصور 
حقيقة الشيء الذي قام الدليل العقلي على وجوده لا 

 (2).ينافي الاعتقاد بوجوده
"إنكم لو تأملتم في  ل الشيخ حسين الجسر:يقو 

أعمالكم لا تجدون لأنفسكم صنعا حقيقيا فيها انظروا 
إلى تحليلكم المعدن الفلاني مثلا إلى عناصره أو تركيبكم 
المركب الفلاني من عنصرين أو أكثر يظهر لكم أنكم ما 
أجريتم إلا الأسباب في التحليل أو التركيب التي اطلعتم 

ون سببا في ذلك من نحو خلط كذا بكذا على أنها تك
أو إحماء كذا وتغطيسه بكذا حتى يحدث التحليل أو 
التركيب، أما حقيقة تميز العناصر وكيفية انفصالها عن 
بعضها أو حقيقة امتزاجها على أوضاع أجزائها التي ينشأ 
عنها المطلوب فأنتم في الحقيقة تعجزون عن تصور جميع 

                                                
قياس التمثيل هو إثبات حكم واحد في جزئي لوجود ذلك .1

الحكم في جزئي آخر لمعنى مشترك بين الجزأين يوجب ذلك 
ن قال به من الحكم، وهذا القياس لا يفيد اليقين لأن م

الأصوليين قد أثبت عِلِّية المعنى المشترك بالدوران، أو السبر 
والتقسيم، وكلاهما ضعيف، راجع تيسير القواعد المنطقية 

، الطبعة الرابعة، 266محمد شمس الدين إبراهيم سالم ص.ا.د
 م.1981-ه1401مطبعة حسان، 

، وقصة 273راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.2
والمواقف لعضد الدين  206الإيمان للشيخ نديم الجسر ص

 بالشرح الواضح فضلا عن ذلك حق التصور وعن شرحه
أنكم أنتم الذين عملتم ذلك كله وخلصتم الأجزاء الفردة 
لكل عنصر من بين الأجزاء الفردة للآخر على الأوضاع 
اللازمة في صورة التركيب، وبهذا ظهر عجزكم في الصناعة 
أيضا كما ظهر عجزكم في الإدراك والمعرفة أبعد ذلك 

ه على أعمالكم، تتطاولون إلى قياس أعمال ذلك الإل
 (3)وقدرته على قدرتكم؟!"

والحق أن هؤلاء الدهريين الماديين يطلبون ربهم في 
المحسوسات وما يتشكل في الأوهام، ويتقدر في مجاري 
الوساوس وخواطر الهواجس، وهذا حيد بالكلية عن 
صفات الإلهية، ولو اجتمع الأولون والآخرون على أن 

 تعالى بهذا المسلك لميدركوا الروح وهي من خلق الله 
، ولو (4)يجدوا إلى ذلك سبيلا، فإنه معقول غير محسوس

أن أحدا من البشر أراد أن يتصور الأرض برحبها برا وبحرا 
لما تمثل منها إلا قدرا صغيرا، ومبلغا يسيرا، وإن أحدا من 
الأحياء لو فكر في حياته، وأراد أن يمثلها في فكره 

م لا، وهكذا تزلِ الأوهالتمثلت له الحياة شكلا متشك
عن كثير من المخلوقات فكيف السبيل إلى أن ندرك بها 
الرب تعالى الذي لا يشبهه شيء ولا يشبه شيذا؟ فمن 
صفة الإله تقدسه عن التصور فكيف يستقيم على 

، (5)منهاج الحق من يطلب معرفة من لا يتصور بالتصور
تخذ غير يفاللبيب إذاً من ترك الوهم والخيال جانبا، ولم 

، وشرح الدواني على العقائد 2/28الإيجي بشرح الجرجاني 
 .1/273العضدية 

وأبكار  274راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.3
 .1/270الأفكار لسيف الدين الآمدي 

مين ر راجع العقيدة النظامية في الأركان الإسلامية لإمام الح.4
 تحقيق زاهد الكوثري المكتبة الأزهرية للتراث. 15الجويني ص

، منشأة 1/527الشامل في أصول الدين لإمام الحرمين .5
 م.1969المعارف بالإسكندرية 
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فالنفس البشرية قد اعتادت  (1).البرهان والدليل صاحبا
أن تبسط على معارفها حكم الحس والخيال، وكلاهما 
وليد المشاهدة وربيبها، ومن ثم تضحى الموجودات 
بأسرها ما شوهد نظيره وما لم يشاهد نظيره منطوية تحت 
أحكام الحس والخيال ويصبح لزاما على العقل حينذذ أن 

م تلك العادة الباطنة في أعماق الذات، وأن يحاول يقاو 
الاعتلاء عليها والارتقاء فوقها إذا ابتغى معرفة 

 (2).الإلهيات
وهي قولهم إنهم يرون في الكون  الرابعة الشبهةوأما 

أشياء لا تنطبق على القصد والحكمة بل هي أشد انطباقا 
 على الضرورة فالجواب عليها: أننا نشاهد من أسرار الله

في مصنوعاته الحكم الباهرة، ولم تزل تظهر لنا يوما بعد 
يوم حكمة بعد أخرى، مما كان خافيا علينا دهورا طويلة، 
فإذا شاهدنا شيذا لم تظهر لنا فيه حكمة لم نعتقد أنه 
وجد عبثا، بل نقول إن الإله حكيم، والدليل على كونه 
 حكيما ما شاهدناه من آثار حكمته وما لا نزال نطلع

عليه يوما بعد يوم من دلائل هذه الحكمة التي بقى 
بعضها خافيا عنا أزمانا طويلة ثم ظهر لنا فلابد إذاَ أن 
يكون هذا الشيء الذي لم تظهر لنا حكمته مبنيا على 
حكمة خفيت عنا وقد تظهر لنا في يوم من الأيام، كما 
ظهر سواها، وإذا تأملنا في قصور العقل البشري وعجزه 

ك كثير من الأمور المادية المشاهدة لنا وقارنا بين عن إدرا
هذا العجز وبين قدرة الله العظمى وحكمته لم نستغرب 
اختفاء حكمة بعض الأشياء عن عقولنا ورأينا أن الأولى 

                                                
 185غاية المرام في علم الكلام لسيف الدين الآمدي ص.1

المحقق: حسن محمود عبد اللطيف المجلس الأعلى للشذون 
 .هرةالقا -الإسلامية 

راجع موقف السلف من المتشابهات لأستاذنا الدكتور محمد .2
إدارة التحرير والنشر  11، 10عبد الفضيل القوصي ص

قياس القليل النادر، مما لم تظهر حكمته على الكثير 
الذي لا يعد ولا يحصى من شواهد حكم الله الظاهرة 

، لا أن نتخذ من هذا القليل النادر الذي في مخلوقاته
 (3).خفيت حكمته دليلا على إنكار وجود الله الخالق

ويضرب الجسر لذلك مثلا رائعا فيقرر أننا إذا نظرنا 
إلى الحيوانات المكرسكوبية التي يوجد منها في نقطة الماء 
الصغيرة ألوف وملايين وجدنا لها من الإدراك ما يكفيها 

 ا، ولكن هل ننتظر منها أن تدرك حقيقةلتأمين معيشته
الإنسان وتتصور تفاصيل أعضاءه ووظائفها وكيفية سمعه 
وبصره وشمه وذوقه ولمسه وتغذيه وعمل الدورة الدموية 
في جسده وكيفية تفكيره وأسرار أعماله ومصنوعاته 
وتآليفه ومخترعاته ومبتكراته أو أن تعلم كيف اخترعها 

الإنسان أقل من تلك الحيوانات وأوجدها ولماذا صنعها، و 
الصغيرة علما وقدرة بالنسبة إلى علم الله وقدرته وحكمته 
بل إن الفرق بين العلمين والقدرتين والحكمتين أعظم 
بكثير، فعلينا إذا نازعتنا نفوسنا وطلبت منا التعرض 
لمعرفة حقيقة ذلك الإله العظيم وكنه ذاته المقدسة، 

كل   لماذا خلقه وما الحكمة فيومعرفة كيفية خلق العالم و 
شيء نشاهده أن نعترف بعجز عقولنا البشرية، ويكفينا 
لمعرفته والإقرار بوجوده وقدرته وحكمته ما دلتنا عليه 
آثاره وما شاهدناه من أنوار الحكمة في أكثر تلك الآثار 
لا أن نتخذ من خفاء حكمة القليل النادر سببا مبررا 

يعد ولا يحصى من آثار  لإنكار وجوده، ونسبة ما لا
 (4).الحكمة والإتقان إلى عمل الضرورة العمياء

 بالرابطة العالمية لخريجي الأزهر.
، 278، 277راجع الرسالة الحميدية للشيخ حسين الجسر ص.3

 .207وقصة الإيمان للشيخ نديم الجسر ص
، 207وقصة الإيمان ص ،279، 278الرسالة الحميدية ص.4

208. 
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والحق أن البحث العلمي النزيه لابد أن يصل حتما 
بصاحبه إلى الإيمان بوجود الله تعالى؛ لأنه من المسلم أن 

مسألة وعي كوني وشعور باطني قبل كل  الإيمان به 
يقته قشيء، فالإنسان له وعي يقيني بوجوده الخاص وح

الذاتية وله وعي بما في الكون من جمال ونظام وتناسق 
وإحكام وبما فيه من أسرار وألغاز وغيوب، وهو لا لقلو  
كذلك من وعي يقيني وشعور ذاتي فطري بالحقيقة 
الكونية والوجود الأعظم؛ لأنه متصل بهذا الوجود، بل 
قائم عليه مدبر له، معْنِي به، فالوعي الكوني المركب في 

يعة الإنسان والمركوز في ضميره هو مصدر وجود طب
الإيمان بوجود الحقيقة الإلهية الكبرى التي تحيط بالكل، 
وهذا الوعي الكوني هو ما يعبر عنه أحيانا بدليل الفطرة 
أو بالغريزة الدينية التي تميز الإنسان عن الحيوان، والتي 
جعلت عالم الغيب والخفاء مستقر وجود وثبات، 

نسان إلى الإيمان بوجود شيء لا يراه بعينه ودفعت الإ
 (1).ولا يلمسه بيديه

المبحث الخامس: آثار نظرية النشوء والارتقاء على 
 الأخلاق والتيارات المادية.

المطلب الأول: آثار نظرية النشوء والارتقاء على 
 الأخلاق.

لقد عملت فلسفة النشوء والارتقاء على إثارة الغريزة 
من حيث إنها مظهر القوة الحيوية، وتبرير جموحها 

وحاولت أن ترد إليها استعداداتنا العقلية والخلقية على 
أن هذه الاستعدادات نماء الغريزة وازدهارها، فخلطت 

                                                
، وراجع دراسات في 145الله للأستاذ عباس العقاد ص.1

 .86الله ص العقيدة الإسلامية د.شوقي إبراهيم عبد
 .206الإنسان في القرآن الكريم د.صلاح عبد العليم ص.2
راجع نظرية التحليل النفسي عند فرويد د.سعد الدين السيد .3

 م.1994دار الصحابة  105صالح ص
 .222الفلسفة الخلقية، د.توفيق الطويل ص.4

بين دائرتين لا اشتراك بينهما، وتجاهلت ثنائية الإنسان 
التي ألح عليها فلاسفة الأخلاق ردحا طويلا من 

عه إلى الإنسان بعين واحدة تدف، ونظر النشوئيون (2)الزمن
 إلى إشباع الجانب الحيواني فقط دون أن تراعي فطرته التي

فطره الله عليها، وأهملوا جوانب الإشباع الروحي فيه، 
وعملوا على إعلاء صوت الغريزة وإسكات صوت 
العقل، فبدلا من أن يوجه الإنسان سلوكه وغرائزه على 

تحكم شرع والذي يأساس من العقل المنضبط بتعاليم ال
في الغرائز الحيوانية، فيسمح بإشباع ما يمكن إشباعه مما 
يتفق مع مصلحة الإنسان معا نجد هذه النظرية تدفع 
الإنسان إلى توجيه سلوكه على أساس من الغرائز 
الحيوانية، والانطلاق في عالم السعار الجنسي الذي 

 (3).ينحط بالإنسان إلى عالم الحيوان
روين أنه لا يجب على الإنسان حماية ولهذا يرى دا

الضعفاء والمرضى، بل يستنكر ما تفعله الأمم من أجل 
 حماية ضعفائهم في أشكال الرعاية الطبية المختلفة للعجزة

والمرضى والزمنى والمجانين، وكذلك ما يبديه بعض الأفراد 
والأصحاء من التعاطف والتراحم، ويؤكد أن ذلك ليس 

اه هذه الظاهرة تفرضه علينا الغريزة إلا أمرا مظهريا تج
الاجتماعية، وليس في وسعنا نحن المتحضرين أن نوقف 
تيار هذا التعاطف الوجداني إلا إذا قضينا على أنبل جزء 

 سيجموند فرويد»ولقد تأثر  (4).من طبيعتنا
Sigmund Freud»(5)  بهذه النظرية الداروينية في

تبر أن " فاع"Psychoanalysisالتحليل النفسي 

م، 1856فيلسوف ألماني ولد في فريبورج بمنطقة مورافيا عام .5
صاحب مدرسة تفسر سلوك الإنسان تفسيرا جنسيا، وتجعل 
الجنس هو الدافع وراء كل شيء، كما أنها تعتبر القيم والعقائد 

سان الإنحواجز وعوائق تقف أمام الإشباع الجنسي مما يورث 
عقدا وأمراضا نفسية، راجع المعجم الفلسفي د. مصطفى 

 .372حسيبة ص
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غرائز الإنسان هي الامتداد الطبيعي لغرائز الحيوانات 
السابقة له، وأن الأخلاق مفروضة على الإنسان فرضا 
من قوة خارجية، مسيطرة عليه، ولذلك فهي عندهم لا 
 تتفق مع طبيعته، كما اعتبروا الأخلاق قيودا تمنع النشاط

، هالإنساني من الانطلاق، وتمنع الفرد من التمتع بحريت
وتصيبه بالأمراض النفسية فهي لذلك عندهم خطر على 

 (1).الإنسان
ومن المعلوم أن الأخلاق الفاضة هي التي تحقق 
السعادة للفرد والمجتمع من خلال إتباع الأفراد لقيم الخير 
واجتنابهم للشر وتحليهم بأفضل القيم الخلقية، ولذلك 

طر فيها يتجد الناس بغير الأخلاق كأنهم في غابة كبيرة يس
القوي على الضعيف وتضيع فيها حقوق الضعفاء 
والمساكين، وقد حولت الحضارة الغربية التي قامت على 
النشوء والارتقاء الإنسان إلى خنزير لا هَما له إلا المأكل 
والمشرب، وحولته إلى حيوان لا هَما له إلا إشباع شهوته 

لى إالجنسية يمارس الرزيلة دون حياء أو خجل وينظر 
الفضيلة وأصحابها بازدراء واحتكار، كما حولت 
الإنسان إلى وحش مفترس يحقق مصالحه بالقوة والعنف 
ولو على حساب الآخرين، وهذه هي أخلاق الحضارة 
المادية التي تعاملت مع الإنسان كجسد فانٍ، ولم تتعامل 

 (2).معه كروح باقية خالدة
 دوقد كان لمذهب داروين أثر على الأخلاق عن

                                                
راجع نظرية التحليل النفسي عند فرويد لأستاذنا الدكتور سعد .1

 .58الدين السيد صالح ص
 سعد الدين السيد صالح.الأخلاق في ضوء الفكر الإسلامي د.2

 .4ص
راجع م 1903م وتوفي عام 1820فيلسوف إنجليزي ولد عام .3

 .356معجم الفلاسفة لجورج طرابيشي ص
راجع تاريخ  191، 190قصة الإيمان للشيخ نديم الجسر ص.4

وتاريخ  281، 280الأخلاق د.محمد يوسف موسى ص

الإنجليزي، الذي  Herbert Spencer»(3) سبنسر»
قرر أن الإحسان معارض للقانون الطبيعي الذي يقضي 
ببقاء الأصلح، ومؤد  إلى انحطاط النوع الإنساني 

وإن تقدم الأقوياء وسقوط الضعفاء نتيجة  ،بالتدريج
 تطور الأحياء يسير علىأن « سبنسر»ضرورية، ويرى 

تي بين الكائن الحي والبيذة الأساس التوفيق والملاءمة 
يعيش فيها، والضرورات التي تكتنفه، والحاجات التي 
تساعده على الحياة والبقاء، وبحكم هذه الضرورات 
والحاجات تكونت أعضاء الحيوانات وحواسها حتى 
العقل وما فيه من الأفكار التي نسميها فطرية قد نشأت 

اكمة من هذا التطور، فأصل الغرائز انعكاسات متر 
وعادات مستحكمة، ومن الغرائز تكون العقل، وما صور 
الأفكار الفطرية كقانون العلية وصيغ الزمان والمكان إلا 
طرائق غريزية للتفكير كسبها الجنس فأصبحت على كر 

ويتضح من ذلك أن  (4).الزمان راسخة قمة رسوخ الفطرة
الرجل لا ينظر إلى الإنسان إلا كما ننظر إلى الحيوان، 

ته ولا يفهم من الغيرية إلا أنها تبادل المنفعة، ويزيد في قسو 
فهم  ،أن كثيرين من "الضعفاء" هم ضحايا لفساد المجتمع

وأيا  (5).مظلومون يتعين على المجتمع تخفيف الظلم عنهم
 Friedrichنيتشة»ما كان الأمر فقد جاء 

ch NietzcheFriedri»(6)  وتأثر بداروين وطبق
ء على علم الأخلاق فجعل الخير في مذهبه في الأحيا

وتاريخ  54النظريات الأخلاقية للأستاذ أبو بكر ذكري ص
 .364الفلسفة الحديثة ص 

 .364تاريخ الفلسفة الحديثة المؤلف: يوسف كرم ص.5
م 1844هو فريدريش فلهلم نيتشة، ولد في روكن ببروسيا عام .6

م من مؤلفاته هكذا تكلم 1900ومات في فايمار عام 
، 677زرادشت، راجع معجم الفلاسفة لجورج طرابيشي ص

 .321وموسوعة أعلام الفلسفة لمحمد أحمد منصور ص
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القوة، والشر في الضعف وإن جر ذلك لرفض كل ما  
كان متعارفا من الأخلاق التي لا تقوم على سيادة القوة، 
فالقيم الأخلاقية والخير والشر مردهما إلى الطبيعة 
الإنسانية الخاصة وما فيها من غرائز، والناس هم الذين 

هما هما لأنفسهم، وما اكتشفو أقاموا الخير والشر وابتدعو 
ولا أنزلا عليهم بهاتف من السماء، ومادام الإنسان هو 
الذي قدر تلك القيم ولم يهملها فيجب أن تكون مختلفة 
لوجود فروق بين الناس تستدعي أن يكون العمل الواحد 
خيرا بالنسبة لهذا وشرا بالنسبة لذاك، يجب أن نفهم أن 

يكون عدلا للآخر وأن هذا الذي هو عدل لهذا قد لا 
المطالبة بأخلاق واحدة للجميع هو خسارة محققة للرجل 
القوي الممتاز، وأنه بالإجمال كما يوجد فرق في المرتبة 
بين إنسان وإنسان يجب أن يوجد فرق بين أخلاق 

 (1).وأخلاق
« نيتشة»وإنه لأمر عجيب حقا أن يصدر عن 

 القوة،دستور للحياة الاجتماعية مبني على إرادة 
والإجهاز على الضعفاء، ونزع الرحمة من قلوب الناس، 
وهو البائس المريض!! ألم يعلم أن أول ضحايا فلسفته 

لك نفسه؟! وأية قوة ت« نيتشة»لو طبقت سيكون هو 
أن يمتلكها الإنسان من المهد إلى « نيتشة»التي يريد 

لهو  «نيتشة»إن مجتمع العمالقة كما تصوره . اللحد؟؟
زلة من مجتمع الجاهلية، فقد تعاقدت قبائل قريش أدنى من

وتعاقدوا على أن لا يجدوا بمكة مظلوما من أهلها أو من 
غير أهلها ممن دخلها من سائر الناس، إلا قاموا معه 
وكانوا على من ظلمه حتى ترد إليه مظلمته، وسمي ذلك 

                                                
وتاريخ  25راجع هكذا تكلم زرادشت لفردريك نيتشة ص.1

 .283يوسف موسى صالأخلاق د.محمد 
راجع المجتمع المثالي في الفكر الفلسفي د.محمد المسير .2

 .437، 436ص

قبل البعثة، وإن   بحلف الفضول، وقد شهده الرسول
السوط  لمظالم، وتنزع منه الرحمة، ويرفع فيهمجتمعا يقتسم ا

على جنسه اللطيف، ويشهر فيه السلاح دائما، ويتربص 
الدوائر بغيره، لهو مجتمع يتضاءل دونه مجتمع الغاب، 
ويسمو فوقه مجتمع الجاهلية، ولقد عانت الإنسانية كثيرا 
من مثل هذا الغرور الأحمق وتلك الأنانية العمياء، وأقرب 

الحرب العالمية الثانية بقيادة هتلر الزعيم  صورة لذلك
الألماني الذي تبنى نظرية السوبرمان، واشتعلت حرب 
ضارية أكثر من خمس سنين شملت أركان الأرض 
وأهلكت الحرث والنسل إلا أنها انتهت بهزيمة السوبرمان 

 (2).هزيمة منكرة
المطلب الثاني: أثر نظرية النشوء والارتقاء في 

 .اديةالتيارات الم
 أولا: أثر نظرية النشوء والارتقاء في الشيوعية.

بنظرية  Karl Marx»(3) ماركس»لقد استعان 
التطور التي قال بها داروين في التغير والتحول، كما أن 

لمادة مبدؤها أن ا« ماركس»المادية التارلقية الجدلية عند 
وأن مظاهر الوجود على اختلافها  ،هي كل الموجود

تصل للقوى المادية، وعنده أن نمو الحياة نتيجة تطور م
الإنسانية يتوقف كله على الظروف المادية والاقتصادية، 
وأن درجة الحضارة تقاس بدرجة الثروة الزراعية 

وأن نوع الإنتاج في الحياة المادية شرط تطور  ،والصناعية
الحياة الاجتماعية والسياسية والعقلية على العموم، فليس 

و الذي يعين وجودهم، وإنما هو وجدان الناس ه
وجودهم الاجتماعي الذي يعين وجدانهم، والحياة 

م وتوفي عام 1818فيلسوف ألماني ولد بمدينة ترير عام .3
 496م راجع المعجم الفلسفي د.مصطفى حسيبة ص1883

 الطبعة الأولى، دار أسامة للنشر والتوزيع، عمان الأردن.



 

 
 م()عدد خاص(2015مارس ) هـ1436جمادى الأولى  3عدد ال 4لد المج فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان  137

 
 

 نظرية النشوء والارتقاء وموقف الشيخ حسين الجسر منها

ي الاقتصادية تحقق قانون الصيرورة بأوقاته الثلاثة التي ه
وهذه هي المادية  ،القضية ونقيضها والمركب منهما

الجدلية، ومظهرها الاجتماعي الراهن "تنازع 
 (1).الطبقات"

 كة للتاريخ لا يمكن أنومن المعلوم أن العوامل المحر 
تنحصر في العامل المادي فقط، بل هناك عوامل متعددة 
لها تأثيرها في حركة الإنسان عبر التاريخ من أهمها العقيدة 
والعقل والفكر والروح، فالله تعالى هو الذي خلق الكون 
بقدرته وإرادته، وهو الذي وضع فيه السنن والنواميس 

رتّب العلاقات بين الكونية الطبيعية، وهو الذي 
الأسباب والمسببات، كما أن الله تعالى قد أطلق العنان 
للإنسان لكي يحث ويفكر وينظر ويكتشف هذه السنن 
الكونية التي وضعها الله في الكون؛ لأن الإنسان حر 
مختار وليس مجرد آلة معطلة الإرادة، وإنما هو عنصر 

ر و خلاق يشارك في صنع تارلقه، وهو الذي يغير ويط
ويبني ويهدم بفكره وعقله وإرادته النابعة من ذاته، 
فوجدان الناس هو الذي يعين وجودهم، وليس وجودهم 
هو الذي يعين وجدانهم كما يدعي ماركس؛ لأن في 
ذلك انحطاطا بالإنسان العاقل المميز إلى درك 

بل إن هذا الجدل التارلقي القائم على  (2).الحيوانات
تمع والمنتهي حتمًا عندهم إلى المج ،الصراع بين الطبقات

البريء من الطبقات الكامل الاشتراكية باطل من جميع 
الوجوه؛ إنه باطل في أساسه المادي، وفي محاولته استخراج 
الموجودات على اختلاف أنواعها من المادة البحتة، وإذا  
 ،كان للظروف المادية والاقتصادية أثرها في حياة الإنسان

                                                
 .402المؤلف: يوسف كرم صتاريخ الفلسفة الحديثة .1
راجع انهيار الشيوعية أمام الإسلام لأستاذنا الدكتور سعد .2

 .م1993دار الأرقم  170الدين السيد صالح ص
 .402تاريخ الفلسفة الحديثة المؤلف: يوسف كرم ص.3

 لا يعدو تكييف هذه الحياة وتوجيه بعض فإن هذا الأثر
أفعال الإنسان، وتبقى القوى الإنسانية ويبقى الوجدان، 
وهذا الجدل باطل في اعتماده على الإلحاد، ومن عجب 
العجاب أن تدعي الشيوعية أنها تقوم على فكرة العدالة 
على الرغم من أن العدالة ليست معروفة من الطبيعة 

ساوين قوة ونشاطًا وذكاء، الصماء، وليس الناس مت
ا والنتيجة المنطقية للمادة أن يعتبر الإنسان كائنًا اقتصاديًّ 

قانونه الطمع والمنفعة وتنازع البقاء بالأسلحة  ،فحسب
الطبيعية، لا عدالة إلا في مذهب يعترف بماهية إنسانية 
مشتركة بين أفراد النوع، وبحياة إنسانية أرفع من الحياة 

 (3).ركنان لا يعترف بهما المذهب المادي المادية، وهذان
ثانيا: أثر نظرية النشوء والارتقاء في الوضعية 

 المنطقية.
ونت أوجست ك»لقد أثرت الفلسفة النشوئية على 

Auguste Conte»(4)  وخصوصا في قانون الحالات
الثلاث عندما تخيل أن هناك قانونا يحكم حركة تطور 
المعرفة والفكر ومنهج البحث عند الإنسان، فرأى أن 

وحالة  العقل مر بحالات ثلاث: حالة لاهوتية،
 ةالحالة اللاهوتي"ميتافيزيقية، وحالة واقعية، أما 

Theological "ية، نفهي الحالة التي بدأت بها الإنسا
وكان دأب العقل فيها هو البحث عن كنه الكائنات 
وأصلها ومصيرها، محاولًا إرجاع كل طائفة من الظواهر 
إلى مبدأ مشترك، وقد تدرج العقل الإنساني في ذلك 

 درجات ثلاثا:

فيلسوف فرنسي كاثوليكي، صاحب الفلسفة الواقعية أو .4
راجع معجم  م1857م، وتوفي عام 1798الوضعية، ولد عام 

 .540الفلاسفة لجورج طرابيشي ص
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 "الفيتشية Fetichisme  حيث يضيف فيها العقل "
إلى الكائنات الطبيعية حياة روحية شبيهة بحياة 

حيث تصور الإنسان أن الرياح والأمطار  الإنسان،
والشمس والقمر وغير ذلك كائنات حية، ولها أرواح 
شبيهة بحياة الإنسان فعبدها وفسر بها أحداث 

 (1).الوجود
 ة ، وهي أكثر الدرجات الثلاث تمييزاً للحالتعدد الآلهة

اللاهوتية، فلقد سلب فيها الإنسان عن الكائنات 
الها ها من حياة، ويضيف أفعالطبيعية ما كان خلع علي

ا علويًّا، فبعد أن  
ً
إلى موجودات غير منظورة تؤلف عالم

كان يعبد الشمس عبد إله الشمس، وبعد أن كان 
 يعبد المطر عبد إله المطر وهكذا.

 لما تطورت الإنسانية وصلت إلى توحيد الإله، التوحيد 
أي: جمع الإنسان كثرة الآلهة في إله واحد مفارق، وفي 

 الحالة تتسع الشقة ويزداد التضاد بين الأشياء وبين هذه
المبدأ الذي تفسر به، وقد بلغت الحالة اللاهوتية أوجها 

فائقة في الكثلكة التي تؤلف تأليفًا عجيبًا التفسيرات ال
للطبيعة في فكرة إله واحد مدبر للكل بإرادته، 
فخصائص الحالة اللاهوتية هي أن موضوعها مطلق، 

 فائقة للطبيعة، ومنهجها خيالي، هذا منوتفسيراتها 
أما من الوجهة العملية فقد كانت  ،الوجهة النظرية

المعاني اللاهوتية أساسًا متينًا مشتركًا للحياة الخلقية 
والاجتماعية، وكانت هذه المرحلة الأولى: مرحلة 
السلطة "سلطة الكهنة وسلطة الملوك"، وهكذا 

ا هي وليدة التطور فالأديان لم تنزل من السماء وإنم
العقلي والفكري للإنسان، وهي تمثل مرحلة متأخرة 

 يجب على الإنسان أن يتخلص منها.
                                                

 .537، 480راجع المعجم الفلسفي د.مراد وهبة ص.1

 وأما الحالة الميتافيزيقية فلقد تطورت فيها الإنسانية
شيذا ما وحاولت تفسير الظواهر تفسيرا عقليا، وحاول 
العقل أن يصل إلى استكناه صميم الأشياء وحقائقها 

ا، ولكنه كان يستبدل بالعلل المفارقة وأصلها ومصيره
عللا ذاتية يتوهمها في باطن الأشياء، وما هي إلا معانٍ 

فقال: بالعلة الأولى أو القوة  ،مجردة جسمها له الخيال
الفاعلية والجوهر والماهية والنفس والحرية والغاية وغير 
ذلك من التعبيرات الفلسفية، والميل الذي ساقه في الحالة 

سوقه من الفيتشية إلى تعدد الآلهة فإلى التوحيد، ي السابقة
هنا أولا إلى الاعتقاد بقوى بعدد طوائف الظواهر، مثل 
القوة الكيميائية والقوة الحيوية، ثم إلى إرجاع مختلف 
القوى إلى قوة أولية هي "الطبيعة"، لذا تبلغ هذه الحالة 

الذي  "Pantheism"أوجها في مذهب وحدة الوجود 
لفرق "الطبيعة" جميع القوى الميتافيزيقية، وكل ا يجمع في

بينها وبين الحالة السالفة أن المجرد يحل محل المشخص، 
يها أما الملاحظة فثانوية ف ،ويحل الاستدلال محل الخيال

 جميعًا.
ة والحالة الميتافيزيقية فترة انتقال وأداة انحلال؛ هي فتر 

لمعاني ل اإذ يتناول الاستدلا ،نقد عقيم ولكنه ضروري
اللاهوتية فيبين التناقض فيها، وإذا كان العقل في هذه 
الحالة يضع معاني أو قوى موضع الإرادات المتقلبة، فإنه 
يضعف من سلطان القوى المفارقة هذا من الوجهة 

 أما من الوجهة العملية فيبدو الانحلال في انتشار ،النظرية
 ،ه بالمجتمعطالشك والأنانية فيفصم الفرد الرباط الذي يرب

ويثقف العقل على حساب العاطفة، ويتصور الاجتماع 
ناشذًا من تعاقد الأفراد، وتام الدولة على مبدأ سلطة 

 الشعب، ويحكمها القانونيون.
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فهي قمة التطور  Positivism وأما الحالة الواقعية
الفكري حيث حل التفسير العلمي التجريبي محل 

ل على امتناع الحصو  التفسيرات السابقة، فأدرك العقل
معارف مطلقة، لذا قصر همه على تعرف الظواهر 
واستكشاف قوانينها وترتيب القوانين من الخاص إلى 

 ،العام؛ فحلت هنا الملاحظة محل الخيال والاستدلال
واستعاض عن العلل بالقوانين أي: العلاقات المطردة بين 
الظواهر، فيكون موضع العلم الإجابة عن السؤال 

"، لا عن السؤال "لم" وتكون الحالة الواقعية مختلفة "كيف
 عن الحالتين الأخريين في العناصر الثلاثة جميعًا التي هي

، هذه الطريقة هي التي (1)الموضوع والتفسير والمنهج
أفلحت في تكوين العلم، ويجب أن يحل العلم الذي تولد 
عنها محل الفلسفة؛ فكلما أمكن معالجة مسألة 

 والاختبار انتقلت هذه المسألة من الفلسفة إلىبالملاحظة 
العلم واعتبر حلها نهائيًّا، أما المسائل التي لا تقع تحت 
الملاحظة فهي خارجة عن دائرة العلم، ويدل تارلقها على 
أنها لم تتقدم خطوة واحدة منذ أن وضعت، فهو ينطق 
بأنها غير قابلة للحل، كما أن نجاح العلم الواقعي يقضي 

انه وبأنه المجال الحقيقي للعقل، هذا من الوجهة بإمك
النظرية، أما من الوجهة العملية فتمتاز الحالة الواقعية 

، حيث إن هناك ارتباط واضح (2)بقيام علم الاجتماع
بين هذه الحالات الثلاث وبين التطور الاجتماعي، فقد 
أدت الحالة الأولى إلى وجود المجتمع الحربي والعسكري، 

                                                
، 694راجع المعجم الفلسفي د.مصطفى حسيبة ص.1

 .685والمعجم الفلسفى د.مراد وهبة ص
، 318، 317تاريخ الفلسفة الحديثة المؤلف: يوسف كرم ص.2

رجمة ت 35، 34وراجع فلسفة أوجست كونت، ليفي بريل ص
 .م1952د.محمد قاسم، د.السيد بدوي 

بين علم الاجتماع الإسلامي وعلم الاجتماع الغربي لأستاذنا .3

الة الثانية إلى وجود المجتمع الذي يعتمد على وأدت الح
التشريعات العقلية، وأدت الحالة الثالثة إلى وجود المجتمع 

وهكذا استأصل المذهب الواقعي فكرة  (3).الصناعي
المطلق، وأراد أن يقضي على اللاهوت والميتافيزيقا على 

فة السواء ويحل محلهما الواقعية التي لا تعترف بيقين للمعر 
 إذا كانت آتية لها عن طريق التجربة، وهذا المنطق إلا

يؤدي حتما إلى أن ما وراء الطبيعة، والمعرفة الآتية عنه، 
ليس لها صفة اليقين، وعلى هذا الأساس يكون الدين 
الذي هو وحي من كائن وراء الطبيعة ليس له صفة 

ومن المعلوم أن الإنسانية قد بدأت بالتوحيد  (4).اليقين
أول  وإخلاص الوجه لله تعالى، وكان سيدنا آدم 

إنسان خلقه الله تعالى وأول رسول، فلم تبدأ البشرية 
بالشرك والتعدد والتفسيرات الخرافية لمظاهر الكون كما 
يدعي كونت، لأنه لم يكن موجودا عند بدء الخلق ولم 

ة الأولى حتى نسلم له أنها بدأت يشاهد حالة الإنساني
 بالفيتشية؟؟!!

أن أول ديانة إنســــــــــــــــانية  Lange»(5) لانج»ويقرر 
ظهرت في الوجود هي ديانة التوحيد، وأكد نظريته بأن 
وجود الانحراف عن التوحيد في تاريخ الإنسانية لا يثبت 
أنه الأصـــــل لأن الديانة النصـــــرانية كانت ديانة توحيد ثم 

توحيــد أن ال« شميــدت»ليــث، كمــا يرى انحرفــت إلى التث
هو الأصـــــــــل وهو فطري في النفس البشـــــــــرية، وقد أثبت 
هذه الحقيقة من خلال بعض الدراســــــات الإنثروبولوجية 

 .43، 42الدكتور سعد الدين السيد صالح ص
 .88الفكر المادي الحديث د.محمود عتمان ص.4
م وتوفي 1670هو فيلسوف لاهوتي ألماني برتستانتي ولد .5

ا على الإلحاد، راجع معجم م من مؤلفاته قضية الله رد1744
 .573الفلاسفة لطرابيشي ص
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على الأقزام وعند ســـكان أســـتراليا الجنوبية الشـــرقية، وقد 
هذا إلى أن فكرة "الإله الأعظم" « شميدت»انتهى بحث 

ن يع الشــــــــــــــــعوب الذيأو التوحيد الحقيقي توجد عند جم
يعــدون من أقــدم الأجنــاس البشــــــــــــــــريــة حيــث عبــدوا الله 
الواحد ووصفوه بالأبدية والأزلية والسرمدية، فالدراسات 
الأثريــة تثبــت أن عقيــدة التوحيــد والإيمــان بــالإلــه الأكبر 
هي أقــدم ديــانــة ظهرت في المجتمعــات البشــــــــــــــــريــة، ومــا 

 (1)."ةالوثنيات إلا أعراض طارئة وأمراض عقلية متخلف
ومهمــا يكن من أمر فــإنــه إذا كــان كونــت قــد تخيــل 
أن البشــــــــــــــــريــــــــة مرت فعلا بمراحــــــــل ثلاث اللاهوتيــــــــة 
 والميتافيزيقية والوضــــــــــــــــعية فإنه قد بعُد عن المنهج العلمي

 وذلك لما يلي:
  إن كونت عندما استخدم التاريخ للتدليل على هذا

القانون نظر إلى التاريخ الأوربي وادعى أن نهاية الأمر 
في المعرفة الإنسانية في الغرب هو الوقوف عند الواقعية، 
فلو نظرنا إلى تاريخ الغرب الفكري لرأيناه دينيا قبل 

 سقراط»تفلسف اليونان، ثم ميتافيزيقيا في عهد 
Socrate»(2) أفلاطون»و Platon»(3) ثم مال إلى ،

، Aristote»(4) أرسطو»التجربة والواقع عند 
وعادت الدورة من جديد فكانت المعرفة دينية في 
القرون الوسطى، ثم أصبحت عقلية في عصر التنوير، 

                                                
ودراسات  108، 107محمد عبد الله دراز ص.راجع الدين د.1

 محمد ضياء الرحمن.في اليهودية والمسيحية وأديان الهند د
 م.2003-ه1424مكتبة الرشد  26الأعظمي ص

م، ومات في أثينا عام .ق470فيلسوف يوناني ولد نحو عام .2
، 365راجع معجم الفلاسفة لطرابيشي صم .ق399

 .175وموسوعة أعلام الفلسفة د.محمد منصور ص
فيلسوف إغريقي يوناني من أسرة أرستقراطية أثينية ولد نحو .3

راجع معجم الفلاسفة  347م، ومات نحو عام .ق427عام 
 .61وموسوعة أعلام الفلسفة ص 71لطرابيشي ص

 (5)رثم تغلبت الواقعية على التفكير في القرن التاسع عش
"فكونت اخترع هذا القانون لرفض الدين النصراني، 
واعتباره مرحلة عفا عليها الزمن، فهو في نظره من 
اختراع المجتمع والناس، وبالتالي فهم قادرون على وضع 
أديان أخرى بديلة، لذا وضع كونت دين الإنسانية" 

 (6).لكي يحل محل الأديان السماوية
 أن  ذهب التطوري هيإن نقطة الخطأ البارزة في هذا الم

أنصاره جعلوا منه قانونا يستوعب التاريخ كله في شرط 
واحد، قطعت الإنسانية ثلثيه بالفعل، ونفضت أو  
كادت تنفض يدها منها إلى غير رجعة، فلن تعود 
إليهما إلا أن يعود الكهل إلى طفولته وشبابه، ولو أنهم 
جعلوا منه سلسلة دورية كلما ختمت شوطا رجعت 

لى بدء لكان الخطأ في هذه النظرية أقل عودا ع
 (7).بشاعة"

: يمكن لنا أن نذكر بعض النتائج المستخلصة الخاتمة
 -من البحث فيما يلي:

في بالنشوء والارتقاء لم يكن « داروين»إن مذهب  (1
جديدا كل الجدة بل كان مقلدا ومرددا لما سبقه من 
فلاسفة اليونان وفلاسفة المسلمين وفلاسفة العصر 

 الحديث.
إن التطور عند مفكري الإسلام تطور إبداعي داخل  (2

م، .ق322 سنة م، وتوفي.ق384فيلسوف يوناني ولد عام .4
وموسوعة أعلام  52راجع معجم الفلاسفة لطرابيشي ص

 .45الفلسفة لمحمد منصور ص
راجع الفكر المادي الحديث د.محمود عبد الحكيم عتمان .5

 .108ص
راجع بين علم الاجتماع الإسلامي وعلم الاجتماع الغربي .6

 .46د.سعد الدين السيد صالح ص
أوجست كونت  85، 84صالدين د.محمد عبد الله دراز .7

 .86د.مصطفى الخشاب ص
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النوع الواحد ولا يُـغِّير حقائق الأشياء، والنواميس التي 
ة أسباب عادي -عند الأشاعرة  -ترافق هذا التطور 

ينما لا تأثير لها ألبتة والمؤثر الحقيقي هو الله تعالى، ب
هو عند النشوئيين تطور مادي ميكانيكي آلي بحت 

 مكان فيه للإله. لا
قاء مذهبه في النشوء والارت« تشارلز داروين»لقد أقام  (3

على عدة نواميس إذا وجدت وفعلت معا فإن التطور 
في الطبيعة لابد وأن يكون حتميا وهي تنازع البقاء 
وتكون التباينات وإمكان انتقال الصفات بالوراثة 

 والانتخاب الطبيعي.
لأساس الذي إن ناموس الانتخاب الطبيعي هو ا (4

ترتكز عليه نظرية النشوء والارتقاء بأكملها في 
ا النتيجة، فقانون الوراثة كما ينقل التباينات ينقل أيض

جميع الصفات التي يحملها الأصل إلى الفرع، وهذه 
الصفات منها النافع ومنها الضار، ثم تتوارث الفروع 
هذه الصفات النافعة جيلا بعد جيل، وبعد مرور 

يال يبلغ الامتياز حدا يجعل من الفرد آلاف الأج
الممتاز نوعا جديدا، وهذا هو قانون الانتخاب 
الطبيعي الذي يراه داروين سببا لتكوين الأنواع الحية 

 الموجودة اليوم على سطح الأرض.
في التطور على عدد من العلوم « داروين» لقد اعتمد (5

الطبيعية كعلم التشريح لوجود التشابه بينهما في 
ات كيب التشريحي والأطوار الجنينية المبكرة للحيوانالتر 

كل المختلفة تتشابه إلى حد كبير وبقايا الحفريات تش
سلسلة كاملة من الأشكال التي عاشت في الأزمنة 
السابقة من أدناها إلى أرقاها مما يدل على نمو تدريجي 
للكائنات يبدأ من كائنات بسيطة للغاية إلى كائنات 

 ظهور العضلات والتراكيب الأثرية فيأكثر تعقيدا و 

الإنسان يرجع إلى صفات فقدها الإنسان منذ القدم 
ومراحل قطعتها أسلافه خلال انقلاباتها النشوئية 

 العديدة.
يرى الشيخ الجسر أن مذهب داروين عند ثبوته لا  (6

يتعارض تعارضا قطعيا مع أحكام القرآن ولا مع 
أن أن نؤمن بالإيمان بوجود الخالق العظيم؛ فيجب 

الله تعالى هو الخالق للعالم ولما فيه من أنواع، وبعد 
هذا لا فرق بين القول بمذهب الخلق أو القول بمذهب 
النشوء والارتقاء من مادة أصلية خلقها الله تعالى ثم  
كوان منها الأنواع وفراعها بطريق النشوء والارتقاء وفق 

 نواميس وضعها الله في هذا الكون.
لشيخ الجسر أن مذهب النشوء والارتقاء لا يقرر ا (7

 يزال مذهبا مختلفا في صحته، ولم تقم الدلائل القاطعة
التي من شأنها أن تحملنا على تأويل ظواهر النصوص 
المنزلة، وأنه متى قامت الدلائل القاطعة على صحة 
هذا المذهب جاز القول به، ووجب تأويل النصوص 

 .اطعيه الدليل القوالتوفيق بينها وبين ما قام عل
إن النص المتعين المعنى من نصوص الشريعة لا يوجد  (8

في العقل ما يناقضه ولا يجوز تأويله، وأما النص 
ادر الظاهر المعنى فلا يجوز تأويله وصرفه عن معناه المتب

منه إلا إذا قام في العقل دليل قاطع على ما يناقض 
مود معناه الظاهر وإنما جاز حينذذ تأويله؛ لأن الج

على اعتقاد المعنى المتبادر منه ورفض ما يدل عليه 
الدليل القاطع يقتضي هدم الأصل وهو العقل الذي 
ثبت به رسالة الرسول المتكلم بتلك النصوص 
الشرعية، فإذا هدم الأصل هدم الفرع لا محالة، فرفض 
الدلائل العقلية رجوع على الدلائل النقلية بالنقض 

 وهو خلاف المطلوب.
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المباحث المتعلقة بالعلوم الكونية من كيفية خلق إن  (9
العالم والنواميس القائمة في السماوات أو في 
الأراضين وأمثال ذلك ليس من مقاصد الشريعة بل 
هذه المباحث هي معارف تتوصل الناس إليها 

ريعة بعقولهم فربما ينتفعون بها في دنياهم وتكتفي الش
 له دخل في بذكر شيء من أمرها على قدر ما يكون

مقاصدها الأصلية ليكون ذكر ذلك دليلا عقليا 
 .للناس على وجود الله الخالق

يقرر الجسر أن الذي ورد في الشريعة الإسلامية من  (10
النصوص المتواترة أو المشهورة بشأن خلق العالم وتنوع 
الأنواع فيه إنما هي نصوص لم يبينا فيها الله تعالى  

لفروض التي وكيفياته وإذا ثبتت اكيفية تفاصيل الخلق 
ذكرها النشوئيون بالدلائل القاطعة التي لا تحتمل 
النقيض ولا مجال للعقل في رفضها، فإن المسلمين 
يقولون بها إذ لا شيء من النصوص التي ذكرت في 
القرآن الكريم ينافي القول بهذا التكوين مع اعتقاد 

كونها س و المسلمين أن الله تعالى هو الذي أوجد الشم
وفصل منها الكواكب والأرض على الكيفية التي 
تذكرونها، والنواميس التي قال النشوئيون بها تكون 
عند المسلمين أسبابا عادية لا تأثير لها في نفسها، 
والمؤثر الحقيقي هو الله تعالى ولا فرق عندنا بين أن 
نعتقد أن الله تعالى أوجد أنواع هذه العوالم بطريق 

أوجد أنواع هذه العوالم بطريق النشوء فكل  الخلق أو
من هذين الاعتقادين لا ينافي الاعتقاد بوجود الله 

 تعالى وأنه الخالق لهذه العوالم في كل حال.
يقرر الشيخ الجسر أن النصوص المعتمدة في  (11

الاعتقاد التي وردت في الشريعة المحمدية في شأن خلق 
وع لق كل نعوالم الأرض أن نعتقد أن الله تعالى خ

مستقلا ابتداءً، ولم لقلقه بطريق النشوء وإن كان الله 
قادرا على كلتا الصورتين، وأما أن كل نوع خلقه 
دفعة واحدة أو بتمهل وترق بسبب نواميس وضعها 
 الله فهذا سبيله عندنا التوقف، إذ لم يأت في الشريعة

 ما يفيد القطع بأحد الأمرين.
ن الأول خلق إن الجسر يؤكد على أن الإنسا (12

مستقلا لا بطريق النشوء لأن ظواهر النصوص 
القرآنية تؤكد على ذلك، ولا يجوز تأويل الظاهر إلا 
عند تعذر حمل المعنى عليه، لو كان مخلوقا بنشوء 
وارتقاء لكان الحكمة تقتضي أن يشرح الله تعالى 
تلك التطورات والترقيات ويفصلها حسبما جرى 

 .عليه في تفصيل خلق ذريته

يقرر الشيخ الجسر أن هذه النواميس التي اعتمد  (13
النشوئيون عليها ظنية لاحظ لها من اليقين على 
النشوء والارتقاء، فلا مانع من حصول تنازع البقاء، 
ولا مانع أيضا من أن ينتج عن هذا الناموس أن 
بعض الأنواع تبقى وبعضها يهلك، لكن المرجع في  

ات وناموس التباينكل ذلك إلى الله تعالى الخالق، 
وإن كان جائزا عقلا والتغير به جائز أيضا لكن كل 
ذلك داخل تحت تصرف القدرة الإلهية وقد جعله 

 الله تعالى في المخلوقات عاما لأجل التمايز.
إن الشبه التي تمسك بها النشوئيون الدهريون باطلة  (14

لأن العالم حادث، كما أن عجز عقول البشر عن 
م منه عدم وجوده إذ أن كثيرا من تصور الإله لا يلز 

الحقائق لم نتمكن من تصورها حق التصور وتكون 
في الحقيقة موجودة، وعدم تصور حقيقة الأمر لا 
يكون دليلا على عدمه في نفسه، وهؤلاء الدهريون 
الماديون يطلبون ربهم في المحسوسات وما يتشكل في 
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الأوهام، ويتقدر في مجاري الوساوس وخواطر 
س، وهذا حيد بالكلية عن صفات الإلهية، الهواج

فاللبيب من ترك الوهم والخيال جانبا، ولم يتخذ غير 
 .البرهان والدليل صاحبا

هذا وبالله التوفيق وصلى الله على نبينا محمد وعلى 
 آله وصحبه وسلم.

 المصادر والمراجع

الأخلاق النظرية للأستاذ أبو بكر ذكري، دار الفكر 
 م.1965العربي، 

اء أهل المدينة الفاضلة لأبي نصر الفارابي، تقديم ألبير آر 
 .نصري نادر، الطبعة الثانية، دار المشرق، بيروت

أساس التقديس في علم الكلام، لفخر الدين الرازي 
بيروت، الطبعة الأولى،  -مؤسسة الكتب الثقافية 

 .م1995-ه1415

أسس الفلسفة د.توفيق الطويل، دار النهضة العربية، 
 القاهرة.

الإسلام والاتجاهات العلمية المعاصرة د.يحي هاشم 
 م.1984حسن فرغل، دار المعارف 

الإسلام يتحدى للأستاذ وحيد الدين خان، ترجمة ظفر 
الإسلام خان تقدين د.عبد الصبور شاهين مكتبة 

 الرسالة.

أصل الإنسان بين العلم والكتب المقدسة د.موريس 
 لمكتبة العلمية.بوكاي، ترجمة فوزي شعبان، ا

أصل الأنواع ونشأتها بالانتخاب الطبيعي داروين، ترجمة 
 .م1928اسماعيل مظهر، دار العصور للطباعة 

أضواء على الفلسفة اليونانية د.صلاح عبد العليم، دار 
 .م1994الطباعة المحمدية 

أضواء على الفلسفة اليونانية د.أحمد عبده الجمل، دار 
 م.2005الطباعة المحمدية، 

 .م2002الأعلام لخير الدين الزركلي دار العلم للملايين 

السيد أحمد .الاقتصاد في الاعتقاد للإمام الغزالي تحقيق د
 .م1991عبد الغفار، دار الطباعة المحمدية، 

 باعة.نهضة مصر للط -الله للأستاذ عباس محمود العقاد 

الإنسان في القرآن الكريم "المبدأ والمصير" د.صلاح عبد 
 م.1982-ه1402العليم، مطبعة الفجر الجديد 

 -أم القرى عبد الرحمن الكواكبي دار الرائد العربي 
 .م1982-هـ1402لبنان/بيروت الطبعة: الثانية، 

سعد الدين صالح دار .انهيار الشيوعية أمام الإسلام د
 .م1993الأرقم 

أوجست كونت د.مصطفى الخشاب مطبعة لجنة البيان 
 لأولى.العربي، الطبعة ا

بين علم الاجتماع الإسلامي وعلم الاجتماع الغربي 
لأستاذنا الدكتور سعد الدين السيد صالح دار الصحابة، 

 .جدة
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Abstract 

 

This research discusses the evolution theory, a materialistic theory hypothesizing 

that a few species evolved automatically across time. Observing the 

embryological and anatomical similarities between animals and humans some 

scholars believed in this theory. However, Sheikh al-Gesr sees it as a hypothesis 

lacking in evidence. Islamic thinkers do believe that this evolution theory might 

be a fact, which was originally created by God; while materialistic scholars ask 

their God to concretize whatever is abstract, which is a sort of challenge to Allah 

and his glorious traits. Those who seek evidence and avoid illusions are the 

knowledgeable persons. 
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 أيمن نواف شريف الهواوشة

 عقوبة الإعدام

 "دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية" 

 
 أيمن نواف شريف الهواوشة

 المملكة العربية السعودية. -جامعة الحدود الشمالية -كلية التربية   -قسم الثقافة الإسلامية  
 

Q 

أثارت عقوبة الإعدام وما زالت مثاراً للجدل سواء من جهة قيمتها كعقوبة أو من حيث شرعية ردود المجتمع اتجاه الجريمة 
هذا البحث مقارنة  وتضمن والفاعل. وعقوبة الإعدام كسياسة عقابية، فإنها تهدف إلى استئصال مرتكب الجريمة من المجتمع.

اً وضعياً، والقانون السعودي باعتباره نظاماً يستمد أحكامه من الشريعة الإسلامية. وقد  بين القانون الأردني باعتباره قانون
كانت النتيجة التي توصل لها الباحث هي أن النظام السعودي يقدم من الضمانات ما يبرر تطبيق عقوبة الإعدام ونوصي 

كمة عند بة الإعدام، كإجماع كل أعضاء هيئة المحبأن يتم تبني هذه الضمانات في القوانين الأخرى التي ما زالت تأخذ بعقو 
 الحكم بالإعدام كما هو الحال في المملكة العربية السعودية.

 
 .عقوبة الإعدام، قصاص، ضمانات، شريعة، قانون :يةمفتاحكلمات 

 

A 
تعد عقوبة الإعدام من أبرز العقوبات التى أثارت 
حولها جدلا واسع النطاق، والتي بقيت ردحاً من الزمن 
ولا يزال الجدل مثاراً حتى وقتنا الحالى حول قيمتها 
العقابية، وشرعيتها كصورة لرد الفعل الاجتماعى إزاء 
الجانى والمقصود بالإعدام هو إزهاق روح المحكوم عليه، 
وهو من حيث خصائصه عقوبة جنائية فحسب، وهو 
من حيث دوره في السياسة الجنائية عقوبة استئصال إذ 
يؤدي إلى استبعاد من ينفذ فيه من عداد أفراد المجتمع 

قوبة وتبرز أهمية ع نهائي لا رجعة فيهوذلك على نحو 
الإعدام كونها من أقدم العقوبات التى عرفتها البشرية، 
وأشدها جسامه على الإطلاق، إذ تؤدى إلى إزهاق روح 
م المحكوم عليه بها واجتثاثه من المجتمع، وبالتالي كل محكو 

                                                
أن المجلس الوطني التأسيسي التونسي قد أقر في  إلىيشار .1

مشروع الدستور الإبقاء على عقوبة الإعدام مع التضييق في 

(، وقد  2009)بن جعفر،  (1)إعدامهيجب  بالعقوبةعليه 
ة، دام شائعة التطبيق فى الشرائع القديمكانت عقوبة الإع

لاسيما فى العصور التى سادت بها فكرة الانتقام الدينى.  
كما كانت تنفذ بطريقة وحشية وقاسية مصحوبة بصور 
بشعة من وسائل التعذيب يقشعر منها البدن. وقد 

 لعام دوهي ما تعو بشدة العقوبات  حمورابيعرفت مدونة 

 على نص وقد (،1987 رباح،) الميلاد قبل 1700

 بعقوبة على ارتكابها يعاقب التي الأفعال من العديد

 :ومنها الموت،
 عليها نصت حيث حر، رجل ابن خطف عقوبة -أ

 .حمورابي قانون ( من14) المادة

 الدليل. المادة إقامة يستطع ولم بالقتل آخر اتهم من -ب

 .حمورابي قانون من (1)

 نطاقها.
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 عقوبة الإعدام"دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية"

 فعقوبته شهادته، إثبات يستطع ولم زوراً شهد من -ج

 حمورابي. كما قانون من (3) الموت. المادة

 والقتل الكبرى للسرقات الإعدام عقوبة خصصت

 .(1981 ، عبود،)السراج والاغتصاب والزنا
 من على تطبق كانت نفسها العقوبة فإن كذلك -د

يخفي  أو الدولة أموال من أو المعابد من يسرق
 .إلخ…مسروقة أشياء

قانون حمورابي على أن" ( من 21كما نصت المادة )
من أحدث صدعًا بمنزل، يعاقب فاعله بحشره داخل 

ح  أن ونلا ذلك الشق الذي أحدثه حتى يقضي نحبه".
قانون حمورابي، وهو الأشهر بين القوانين القديمة، كان 
يتصف بالقسوة والصرامة، لأنه نص على عقوبة الموت 

وبة تتسم قأربعًا وثلاثين مرة، وكانت طرق تنفيذه لهذه الع
بالوحشية، فهي تنفذ إما عن طريق الغرق أو الحرق أو 

(. ولم 1977، الحفناويالعامود )وضع المذنب على 
تكن عقوبة الإعدام مثاراً للجدل فى التشريعات القديمة، 
فقد سلم بها الفقهاء دون محاولة لتبريرها، كما كان 
 الحكام والمشرعون يأخذون بها دون أن يواجهوا بمقاومة

 وقد عرفت مصر هذهتذكر من المفكرين والفلاسفة. 
العقوبة منذ مهد التاريخ، وطبقتها فى جميع عصورها؛ 
بداية من العصر الفرعونى وحتى العصر الحديث، ويرى 

فى  -"ديودر الصقلى" أن عقوبة الإعدام قد استبدلت 
يزا بعقوبة النفي فى عهد الملك "اكت - العصر الفرعونى
الأسرة الخامسة والعشرين؛ إذ أمر بجمع نيه" أحد ملوك 

المحكوم عليهم بالإعدام، وجدع أنوفهم ثم نفيهم إلى 
منطقة نائية بالصحراء الشرقية حيث أقيمت لهم مدينة 

 .(1978والمرصفاوى،  ؛1995السقا، ليسكنوا فيها )
وقد أصدر الملك "ساكابوس" أمراً صريحاً بإلغاء عقوبة 

عقوبة "الأشغال الشاقة"  الإعدام، وجعل بدلًا منها
وبذلك تمكن الأول من إنشاء مدينة  .(1995السقا، )

بأكملها، وتمكن الثاني من إنشاء مصارف وأنفاق 
متعددة؛ ولكن سرعان ما أعيد تطبيق عقوبة الإعدام مرة 

بيد، عأخرى، وظلت مقررة حتى نهاية العصر الفرعونى )
1958). 

المشرعون الفقهاء و منذ فترة ليست بالقصيرة اختلف 
حول الإبقاااء على عقوبااة الإعاادام أو إلغااائهااا بين مؤيااد 
ومعاار  لهاذه العقوباة، وقاد انعكس ذلاك على  تلف 
دول العاااالم، فبينماااا احتفظااات العااادياااد من الااادول بهاااذه 
العقوباااة، داااد دولًا أخرى قاااد قاااامااات حااااليااااً باااإلغاااائهاااا 
 عولجميع الجرائم، في حين أن دولًا أخرى ألغتهااااا لجمي

الجرائم ما عدا الجرائم الاستثنائية كجرائم الحرب وهو ما 
حذا بمنظمة العفو الدولية لدراسااااااة ومتابعة جميع نسااااااب 

م مما يسااااااااااتلز  عقوبة الاعدام وعلى مسااااااااااتوى دول العالم،
 عليناااا التطرق لهاااذه ااراء والحجأ التي أباااداهاااا كلًا من
الوجهتين، وتبياااااان أيااااااً من هاااااذه ااراء هو الأصاااااااااااااااال  

تمع والبشاااااااارية، ولكن يتولد الفضااااااااول لمعرفة كيفية للمج
تطبيق هذه العقوبة في المملكة العربية السااااااااااااااااعودية والتي 
تبنت أحكام الشاااريعة الإسااالامية في دساااتورها وقوانينها، 
ومقارنة هذه الإجراءات بالقوانين الوضااااااااااااعية وقد أخذنا 
المشااااااااارع الأردني كنموذج لا يختلف عن باقي الدول التي 

ه العقوبة بنصوص في صلب قانون العقوبات هذ عالجت
الداخلي لكل دولة. يثير موضاااااااوع الدراساااااااة تساااااااا لات 
عدة تشااااااااااااااااكل في لموعها إشااااااااااااااااكالية البحث، حيث 
تتمحور هذه التساا لات فيما اذا كان المشارع الساعودي 
في النصااااااااااااااااوص المنظماة لهاذه العقوباة قاد أحااطهاا بنظام 

ة نوحااتنفيااذي محكم يكرس بمجملهااا الضاااااااااااااااامااانااات المم
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لشااااااااااااااااوص المحكوم عليااه، دون الحااد من فعاااليااة العقوباة 
وذلك مقارنةً مع ما نص عليه المشاااااااااارع الأردني في ذات 

مما يسااااااتلزم المرور في هذا البحث على عقوبة  الموضااااااوع،
الإعدام والنصوص الدالة علية في التشريع الأردني وكيفية 
تنفيااذ هااذه العقوبااة، وهاال هااذه الإجراءات المتبعااة تطبق 

خل المملكة العربية الساااااااعودية مما يساااااااتلزم ذلك جعل دا
الدراسة مقارنة مع التشريع السعودي، ومن الأسئلة التي 
تتردد هل المنظم السعودي جعل من الضمانات للمتهم 
ماااااااا يكفي لمواجهتاااااااه في هاااااااذه العقوباااااااة، وهااااااال هاااااااذه 
الضمانات كفلها المشرع بأنظمة أم تركها سلطة تقديرية 

يااه يجااب التعرف على هااذه لقاااضااااااااااااااااي الموضااااااااااااااااوع، وعل
 الضاااااامانات وبحثها مقارنة مع القانون الوضااااااعي الأردن.
وقااد وقف البحااث عنااد حاادود الاادراساااااااااااااااااة المقااارنااة بين 

يان وعليه سااااانبدأ بب المشااااارع الأردني والمشااااارع الساااااعودي.
ااراء المؤيدة والمعارضاااااااااااااااة لهذه العقوبة، ومن ثم الانتقال 

يث لسعودية من حإلى مقارنة هذه العقوبة بين الأردن وا
اساااااااااتودام لفظة "عقوبة الإعدام" والجرائم التي تساااااااااتلزم 
هذه العقوبة، وكيفية التنفيذ، والضاااااااااااااااامانات في كل من 
الدولتين التي أحاط في تشااااااااااااااااريعاتها الداخلية مما يكفل 
 محاكمة عادلة للمتهم عند مواجهة المتهم بهذه العقوبة.

 الأولالفصل 
 هذه العقوبةالمؤيدة والمعارضة ل الاتجاهات

تردد منااذ أمااد بعيااد مااذهبااان، أحاادهمااا يؤيااد الإبقااء 
على عقوبااة الإعاادام، وااخر يطااالااب بااإلغااائهااا، ولكاال 

 فريق منهما وجهته في ذلك.
 .الإعدام الاتجاه المؤيد لعقوبة: المبحث الأول

يؤيد فريق من الشااااااااااراح الإبقاء على عقوبة الإعدام، 
زي، وكاانت، ناذكر منهم، روسااااااااااااااااي، ولاكااني، وروماانبو 

وفى اليونان القديمة اعتبر أرساااااااااااااطو المجرمين أعداء  وفون،
يجب ضااربهم بقسااوة، كما يضاارب الحيوان الشاارس. ولذا 
فقد أيد العقوبات القاسية كالإعدام؛ لإعادة التوازن إلى 
المجتمع الذي أخلت به الجريمة. وفى العصاااااااااور الوساااااااااطى 
اعتنق "تومااااااااس أكوين" فكرة التولص من العضاااااااااااااااو 

، ريض في المجتمع في سبيل الإبقاء على العضو السليمالم
فقد اعتبر عقوبة الإعدام أداة لا يمكن الاساااااااااااتغناء عنها 

كما دافع   (.1973لحماية الصااااااام العام )المرصاااااافاوى، 
الفيلسااااااااوف "جان جاك روسااااااااو" عن مشااااااااروعية عقوبة 
الإعدام بما يساااااااامى نظرية العقد الاجتماعي بقوله  "إنه 

الإنساااااان ضاااااحية لأحد القتلة قبل مقدماً حتى لا يكون 
  .(1979أن يعدم إذا أصااب  هو نفسااه القاتل" )عبيد، 

كماااا أياااد "لومبروز" عقوباااة الإعااادام وناااادى بااااجتثااااث 
بياااد أن هناااالاااك من  المجرم باااالإعااادام؛ لأناااه ولاااد لرمااااً.

هذه العقوبة من قائمة العقوبات  أساااااق التشاااااريعات ما 
لماني تشاااريعات القانون الأالتي تقررها، وفي مقدمة هذه ال

أ ومن أهم الحج والقانون الفرنسااااااااااي. الإيطاليوالقانون 
 التي يستند عليها المؤيدون 

أن عقوبة الإعدام تعد أنسب العقوبات للمجرمين  .1
الخطرين الذين لا يجدي معهم سوى الاستئصال، 
وأنها تحقق الردع العام، أو التوويف الجماعي بما 

 اق روح الجاني، وأنها تحققتحمله من التهديد بإزه
 الوظيفة الأخلاقية للعقوبة؛ باعتبارها شراً يتكافأ مع
شر الجريمة، وأن العقوبة التالية لها في الشدة وهى 
السجن المؤبد لا تصل  كبديل لها، وأنها قليلة 
التكلفة، وأنها ترضى المشاعر العامة، والشعور 

 (.2008بلال، والثأر )بالعدالة، وتحد من الانتقام 
إن عقوبة الإعدام عقوبة تحقق الردع العام، وليس   .2
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 عقوبة الإعدام"دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية"

كما يقولون بأنها عقوبة غير إنسانية، وإذا كان فيها 
إزهاق لروح إنسان وهو الذي قضي عليه بالإعدام 
فإنه يتعين علينا أن لا ننسى أبداً أن الإنسان المجني 
عليه والذي تم القضاء عليه وربما يكون دم عن ذلك 

 (.2011نوياً على زوجته وأبنائه )احمد، القضاء مع
أمااااا القول بااااان اي هو الااااذي من  الحياااااة ولا يجوز  .3

لغيره اجتثاثها، فإن الرد على ذلك يكمن في أن اي 
تعالى هو القائل "ولكم في القصاااااااااااااص حياة يا أولى 

 .(1968الألباب" )الإمام أبو زهرة، 

عقوباااة الإعااادام تفي بحااااجاااات هااااماااة للمجتمع لا  .4
كن ساااااااااادها بطرق أخرى، وسااااااااااواء نفذت علناً أم يم

حجباات عن الأنظااار وراء جاادران السااااااااااااااااجن، فااإن 
الحجة المسااااااتودمة هي أن عقوبة الإعدام ضاااااارورية، 

 من أجل خير المجتمع.
تعرف عقوبة الإعدام على أنها وسيلة فريدة في  .5

فعاليتها وملاءمتها لمنع الجريمة والمعاقبة عليها. لذا 
يلة ة بالإبقاء عليها بوصفها وسنادت المدرسة الوضعي

صالحة لتحقيق الدفاع الاجتماعي، وهو غاية 
العقاب. فضرورة إنقاذ الجانب السليم من البنيان 
الاجتماعي تحتم بتر الجانب المريض واستئصاله، 

 وعقوبة الإعدام هي أداة لحماية المنفعة العامة.

وذهب بعض الفقهاء إلى حد تشبيه تطبيق هذه  .6
لذي نه من قبيل نزع الملكية بالمنفعة العامة االعقوبة بأ

الشلتاوي، تباشره الدولة قبل صاحب العقار )
كما أن عقوبة الإعدام تحقق الردع العام،  (  1990

كما تحقق أقصى قدر من الزجر والإرهاب في النفس 
خشية سلب الحق في الحياة، وبالتالي فهي أكثر 

افظة لمحالوسائل فاعلية لتحقيق أهداف الدولة، وا

 .(2010قشقوش، ) على نظامها الاجتماعي.
كمااااااا أن اجتثاااااااث لرمين لخطورتهم على المجتمع،  .7

يحقق إرضااااااااااااء لمطالب العدالة، فالإعدام يعتبر لازاة 
على فعل شاااااااارير، وبقتل المجرم يظهر المجتمع شااااااااجبه 
لجريمتااه، والإقناااع بهااذه الحجااة يسااااااااااااااااتمااد جااذوره من 

لمواطنين العنف في ا النفور الشاااديد الذي تثيره جرائم
الحريصااااااااين على القانون وذلك إرضاااااااااءً للرأي العام، 

 فالرأي العام يطالب ويتمسك بها.
ويرى جانب من الفقه )حساااااااااااااااانى، د. ت(، "ونحن 
نخلص بعد فحص لحجأ المناهضاااين لعقوبة الإعدام إلى 
أنه ما من حجة منها تصااااااال  للحيلولة بين المجتمع وبين 

مكافحة  لتحقيق مصااااالحته فيأن يساااااتعين بهذه العقوبة 
فعاااالاااة جاااازماااة لنجرام، بااال إنناااا نرى أن إلغااااء عقوباااة 
الإعدام يمثل خللاً في السااياسااة الجنائية من شااأنه النزول 
اختياراً عن ساااااااااااااااالاح فعال في مكافحة حازمه لنجرام، 
ولكن تأييدنا لعقوبة الإعدام لا يحول بيننا وبين المطالبة 

   فطبيعتهااااااا كعقوباااااةبااااااأن يكون لهااااااا النطاااااااق المعتاااااادل
اساااااتئصاااااال على وجه لا رجعة فيه تملى انحصاااااار نطاقها 
على أشااااااااااااااااااد الجرائم جساااااااااااااااااااماااة، ونرى أن الجرائم التي 
تسااتوجبها هي جرائم الاعتداء على الحياة فحسااب، أما 
جرائم الاعتااااداء على أمن الاااادولااااة فيهااااا عقوبااااات أقااال 
جسااااااامة، بالإضااااااافة إلى ذلك فإنه لا يجوز للقاضااااااي أن 

عقوبااة الإعاادام لمجرد ارتكاااب المتهم جريمااة معاااقبااً ينطق ب
عليهااااا بهااااا، وإأااااا عليااااه أن يتحقق من الخطورة البااااالغاااة 
لشااااااااااااااااوصاااااااااااااااايتاااه على المجتمع ويقرر انقطاااااع الأماااال في 
إصاالاحه، والاحتمال الكبير في أن يعود إلى مثل جريمته 
إن لم يسااااتأصاااال من المجتمع، وبالإضااااافة إلى ذلك، فإن 

 فة خاصة من قوة أدلة الإدانة، ومنعليه أن يستوثق بص
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أن احتمال ظهور براءته يكاد يكون مساااااااااااتبعداً، فإن لم 
يتوافر ذلك كله فإن على القاضاااااااااااي أن يتذرع بالظروف 
الموففة لتفادى النطق بها، ويجب على الدولة أن تجعل 
من ساااااااااااااااالطتها في العفو الخاص وساااااااااااااااايلة لتفادى تنفيذ 

 لمجتمع".ها مصلحة االإعدام في غير الحالات التي تقتضي
( "ضاااارورة 1995ويرى جانب آخر من الفقه )كبيش، 

الإبقااااء على عقوباااة الإعااادام مع قصاااااااااااااااارهاااا على أخطر 
الجرائم، وألا يحكم بها إلا بواسااااااااااطة جهة قضاااااااااااء عادية 

، )الغريب يتوافر أمامها جميع الضاااااااااااااامانات".وهناك رأي
(  يجد أن "عقوبة الإعدام ضااارورة اجتماعية، لا 2000
أن تحل محلها أي عقوبة سااااالبة للحرية، وقد أقرتها يمكن 

الشااااااااااريعة الإساااااااااالامية الغراء فقد أوجبت القصاااااااااااص فى 
القتااااال العماااااد". كماااااا أن الوظيفاااااة النفعياااااة للعقوبااااة في 
الشريعة الإسلامية تتمثل بمنع الجاني من معاودة الإجرام 

 وإصلاحه وتقويمه )عبد السلام، د. ت(.
دد لذكر جميع آراء والمقام لا يتسااااااااااااااع في هذا الصاااااااااااااا

(، وهذا باختصاااار 2011الفقهاء بهذه المساااألة )محمد، 
رأي جمهور من الفقهاء ليتم الرد من قبلهم على الجانب 
المطااالااب بااإلغااائهاا، بااالرغم أن هنااالااك جااانااب من الفقاه 

مساااااااااااااألة عقوبة الإعدام يعود تقديرها للشااااااااااااارع  أنيرى 
ليمه اتمشااااااااااااااااياً مع حاجات المجتمع وعاداته وتقاليده وتع

 (.2010)المجالي، 
 .عدامالإ الاتجاه المعارض لعقوبة: المبحث الثاني

ومن أبرز معارضااي هذه العقوبة بيكاريا حيث نادى 
 (Beccarra, 1979)بفكرة إلغااااااء عقوباااااة الإعااااادام 

ياااة " إذ لم تكن الحتوذلااك في كتااابااه "الجرائم والعقوبااا
عنده من الحقوق التي نزل الأفراد عنها عندما ارتضااااااااااااااااوا 
الحيااااة في المجتمع وقبلوا بتوخياااه الساااااااااااااااالطاااة في العقااااب 

ويلياااااااه  "Carrara "كراراحسااااااااااااااااني، د.ت( ومن ثم )
 م.وغيره ""بسااااااينا" و"فيرى" و"لونأ" و"دى مارساااااايكو

ومن أهم الحجأ التي يساااااااااتند عليها المعارضاااااااااون لعقوبة 
 ( 1983عدام )علي، الإ
إن عقوبة الإعدام ليساااااات من حق المجتمع، فالمجتمع  .1

لم يهاب الحيااة لننسااااااااااااااااان حتى يكون من حقاه أن 
يساااااااااااااااالبها منه. وإن عقوبة الإعدام تتساااااااااااااااام بالطابع 
الوحشاااااااااااي، وبالغة القساااااااااااوة، وتتنافى مع الإنساااااااااااانية 

(، وينبغي أن يعااادل عنهاااا مع 2009)السااااااااااااااااعياااد، 
ر الناس في الجماعة؛ التقدم الحديث مراعاة لشااااااااااااااااعو 

ذلااك أنهااا تمثاال نوعاااً من الانتقااام الااذي يجااب على 
الجمااعاة أن تناأى عناه. وإن عقوباة الإعادام في كثير 
من الجرائم التي تقرر من أجلهاااا لا تتنااااسااااااااااااااااااب مع 
خطورتهاا، بال إن الجريماة في طبيعتهاا قاد لا تصاااااااااااااااال 
أهميتهااا إلى درجااة إزهاااق روح مرتكبهااا. وأن أخطر 

الإعدام أنه إذا شاب توقيعها خطأ فلن ما في عقوبة 
يتيساااااااااااااار إصاااااااااااااالاحه أبداً خلافاً للعقوبات الأخرى. 
وأخيراً فااإن أثر عقوبااة الإعاادام فى تحقيق الردع العاام 
محااال شاااااااااااااااااااك كبير؛ لأن الااادول التي ألغااات عقوباااة 
الإعدام لم يحدث فيها أن زادت نساااااااااااابة الجرائم التي  

ذه ون لهويرى المعارضااااااااااا كان معاقباً عليها بالإعدام.
العقوبة أن هذه العقوبة يساااااااااااااااتحيل معها إصااااااااااااااالاح 
المحكوم عليه وإعادة تقويمه. وهذا من الأهداف التي 
يجب أن تسااااااااااااااااعى إليها الدولة بفر  العقاب، ولو  
كأهداف ثانوية والعقوبة التي تقطع باب الأمل أمام 

 الفرد لا يمكن أن تكون عادلة.

من  واءأن عقوبة الإعدام غير لزية وغير نافعة ساااااااااااااااا .2
السااااااااااااااااعيااااد، وجهااااة فرديااااة أو من وجهااااة إقناااااعيااااة )
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 عقوبة الإعدام"دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية"

 -فهي تحول دون أن يشاارع المحكوم عليه  (،2009
في إصاااااااااااااااالاح آثار الجريمة كلما   -تحت رقابة الدولة 

كااان ذلااك ممكناااً. كمااا أن العقوبااة تحرم الاادولااة من 
قوة عاملة يمكن أن تسااااهم في الإنتاج، و اصااااة بعد 

في زيااادة  أن أصااااااااااااااااب  العماال في السااااااااااااااااجون عاااملاً 
 الإنتاج.

، راشاااااااااااااااااادهاااذه العقوباااة لا يمكن تلافي الخطاااأ بهاااا ) .3
فقااد تظهر براءة المحكوم عليااه بعااد تنفيااذ  (،1974

العقوبة، وذلك لأن الأخطاء القضااائية ليساات نادرة 
ا كان م إلىوالعدالة الإنساااااانية نسااااابية، فإعادة الحال 

 (.2012 عفيفة، أبو) عليه قبل التنفيذ مستحيل
الإعاادام غير عااادلااة؛ لأنهااا غير قااابلااة للتاادرج . عقوبااة 4

وفقاً لمبدأ مسؤولية الجاني أو مدى خطورته أو مدى 
 (.2010)قشقوش،  ما حققه من ضرر

. كما أن الإنسان المجرم ينبغي أن ننظر إليه كالإنسان 5
المريض الذي لا ذنب له في مرضاااااااه، وبالتالي من أن 

                                                
 أنه بالرغم من وقف تنفيذ عقوبة الإعدام في إلىيشير الباحث .1

أصدر  2012، إلا أنه وخلال العام 2006الأردن منذ العام 
حكماً بالإعدام، أدين معظم المتهمين فيها بجرائم القتل  16

العمد ونشير الى أن النسب تم أخذها عن موقع منظمة العفو 
قوبة ولا عالدولية كون هذه المنظمة من المنظمات المهتمة بهذه ال

نستطيع التشكيك بدقتها في تحري هذه العقوبة كونها النافذة 
 هذه النسب. إلىالوحيدة لنا للوصول 

 2012وبين تقرير صدر عن منظمة العفو الدولية ان العام 
شهد تنفيذ لأحكام الإعدام في عدد من الدول، على الرغم 

وبة، العقمن قوة واستمرار الاتجاه العالمي، نحو إلغاء هذه 
عملية،  682ليصل عدد الإعدامات التي تأكد تنفيذها الى 

 .2011دولة، بزيادة عمليتين، عن العام  21في 
تقرير "العفو الدولية"، حمل عنوان "عقوبة الإعدام في العام 

"، وغطى عقوبة الإعدام المفروضة بموجب أحكام 2012"
ناير( الى  يقضائية في العالم، خلال الفترة من كانون الثاني )

 .2012كانون الأول )ديسمبر( من العام 
 63وانخفض عدد الدول، التي نفذت فيها أحكام الإعدام من 

دولة. ومن حيث طرق تنفيذ الإعدام فقد تنوعت  58الى 

غي أن ينبإحسااااااس حق العقاب في الشااااارائع الحديثة 
يكون لرد علاج الجاااني من جريمتااه، كمااا ينبغي أن 
يكون لرد رغبة الهيئة الاجتماعية في وقاية نفساااااااااااها 
من حااااااملي جراثيم الأمرا  الخلقياااااة والنفساااااااااااااااياااااة 
المتنوعاااة وعلاجهم من أمراضااااااااااااااااهم إذا أمكن ذلااك 

 (.1989)عبيد، 
عقوبثثثة الإعثثثدام بير الت ثثثثثثثثثثثثري  : المبحثثثث الثثثثالثثثث
 .الأردني والسعودي

 .عقوبة الإعدام في الت ري  الأردني: المطلب الأول
نصاااوص قانون العقوبات دد أن المشاارع  إلىبالعودة 

أفرد لهذه العقوبة نصاااااااااااااااايبا في هذا القانون نظراً لأهميتها 
فقااااد  (1).وكونهااااا كمااااا ذكرت تنهي حياااااة المحكوم عليااااه

من قاااانون العقوباااات عقوبااة الإعاادام  17عرفااات الماااادة 
بااأنهااا  "شاااااااااااااااانق المحكوم عليااه". ومن خلال تتبع منحى 
المشاارع في التعامل مع عقوبة الإعدام دد أن المشاارع بدأ 
يحاول إجها  هذه العقوبة من الجرائم بأساااااااااالوب بط  

بين قطع الرأس والشنق وإطلاق الرصاص والحقنة المميتة، 
بحسب تقرير منظمة العفو الدولية، والتي أكدت أن بعض 

تفر  عقوبة الإعدام على جرائم خاصة بالعلاقات  الدول
ال الجنسية، والتي تتم بالتراضي بين الطرفين، وهي جميعها أفع
 ."لا تندرج تحت المعيار الدولي الخاص "بأشد الجرائم خطورة

دول  6( حكماً بالإعدام في 557ويشير التقرير الى تنفيذ )
، أفريقيادولة من منطقة الشرق الأوس  وشمال  19من بين 

(، والسلطة الفلسطينية 129(، والعراق )314وهي إيران )
(، والإمارات العربية 79في قطاع غزة( والسعودية ) - 6)
 .)28(، واليمن )1)

 16( احكام جديدة بالإعدام في 505وصدر ما لا يقل عن )
(، والبحرين 153دولة في المنطقة العام الماضي، وهي الجزائر )

(، والأردن 81(، والعراق )79إيران )(، و 91(، ومصر )1)
(، 5(، وليبيا )9(، ولبنان )9(، والكويت )16)

(، 6(، والسلطة الفلسطينية )7والمغرب/الصحراء الغربية )
(، والإمارات 9(، وتونس )10(، والسعودية )1وقطر )

 .)7(، واليمن )21)
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للغاية فلعل المشااارع أراد بذلك عدم اساااتفاقة الرأي العام 
لغاااء هااذه العقوبااة، نلمس ذلااك من خلال إلغااء اتجاااه إ

عقوبة الإعدام في جريمة إنتاج وتصاانيع المودرات )المادة 
من قااااانون المواااادرات والمؤثرات العقليااااة( وفى عااااام  10

تم إلغاااااء عقوبااااة الإعاااادام عن جريمااااة الاعتااااداء  2006
بقصاد منع السالطات من ممارساة وظائفها المساتمدة من 

من قانون  138ا بمقتضااى المادة الدسااتور، المعاقب عليه
والتي كاااانااات  113العقوباااات. وكاااذلاااك تعاااديااال الماااادة 

تعاقب بالإعدام من أقدم على أعمال من شاااااااأنها شااااااال 
الدفاع الوطني سااااااااااواء بالإضاااااااااارار بالمنشاااااااااا ت والمصااااااااااانع 
والبواخر والطااااااااائرات أو الأساااااااااااااااالحااااااااة والتموين وطرق 
المواصاااااالات بشاااااايء معد لاسااااااتعمال القوات العسااااااكرية 

دنية إذا وقعت هذه الأعمال في وقت الحرب أو في الأر 
وقت يتوقع فيه نشوب الحرب أو إذا أدت هذه الأعمال 
لموت أحد، واستبدلها بالأشغال الشاقة المؤبدة. وكذلك 

من قاااانون العقوباااات والتي كاااانااات تعااااقااب  380الماااادة 
بالإعدام كل من أتلف خلال عصاايان مساال  أو خلال 

من هااااتف وبرق وأجهزة الفتناااة خطوط الاتصااااااااااااااااااالات 
الإذاعة أو جعلها غير صاااااااالحة للاساااااااتعمال أو اساااااااتولى 
عليها بالقوة، أو منع إصااااااالاحها بالقوة إذا أدى أي من 
هذه الأعمال إلى موت إنساااان، ومثال ذلك عدم تمكن 
أحد الأشااااااااااواص من دعوة الإسااااااااااعاف بساااااااااابب تعطل 
وساااااااااائل الاتصاااااااااالات المعتدى عليها؛ مما أدى إلى عدم 

وفااتاه. وعادل المشاااااااااااااااارع عن عقوباة الإعادام إسااااااااااااااااعاافاه و 
 واستبدلها بالأشغال الشاقة المؤقتة.

                                                
قارن في ذلك التشريع الاماراتي، اذ زاد المشرع الاماراتي على .1

هذه الجرائم فعل القتل الواقع على موظف عام وكذلك اذا 
ممدوح،  استعمل في القتل مادة سامة او مفرقعة، البحر،

ي ف الجرائم المعاقب عليها بالإعدام: المطلب الثاني
 الأردني.القانون 

نص القااااانون الأردني على حااااالات معينااااة يعاااااقااااب 
عليهااا بااالإعاادام وردت في قااانون العقوبااات الأردني رقم 

وقااااانون العقوباااات ، وتعااااديلاتااااه، 1960لساااااااااااااااانااااة  16
، وقانون حماية أساااااااارار وثائق 2006العسااااااااكري لساااااااانة 

إذ تنحصاااااااار عقوبة الإعدام  .71لساااااااانة  50الدولة رقم 
في الجنااايااات فق  والتي نص عليهااا المشاااااااااااااااارع في المااادة 

وهاذا يوجاب عليناا التطرق  ( من قاانون العقوباات.14)
مع  ،(1)(2008لهاااااذه الجرائم المعااااااقاااااب عليهاااااا )دم، 

لى أن التشااااريع الإماراتي، زاد على هذه الجرائم الإشااااارة إ
فعل القتل الواقع على موظف عام، وكذلك إذا استعمل 

( أو مفرقعة 2005عامر،  أبو) في القتل مادة ساااااااااااااااامة،
الذي أوكله المشاااارع  الاختصااااااص( والى 2009)البحر، 

قوبااااااااة ع إلىللمحاااااااااكم التي تنظر الجرائم التي ترقى 
 الإعدام.

محاكم المختصة بإصدار عقوبة ال :الفرع الأول
 .الإعدام في المملكة الأردنية الهاشمية

أوكل المشاارع الأردني بنصااوصااه إنزال هذه العقوبة في 
.محكمااة 1 المملكااة، إلى أربعااة محاااكم وهي على التوالي 

.المحكمااااة 3.محكمااااة أمن الاااادولااااة 2الجنااااايااااات الكبرى 
 مع .محكماة الباداياة بصاااااااااااااااافتهاا الجناائياة،4 العسااااااااااااااااكرياة

الملاحظة أن المشاااااااااااااااارع الأردني جعل إلى جانب المحاكم 
النظامية، محاكم خاصااااااااااة، تتولى النظر في قضااااااااااايا معينة 
على سااااااااااابيل الحصااااااااااار كمحكمة الجنايات الكبرى والتي 

، الجرائم الواقعة على الاشواص، اثراء للنشر والتوزيع، 2009
 .45، ص2ط
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 عقوبة الإعدام"دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية"

تنظر جرائم معينة على رأسااااها جريمة القتل ومحكمة أمن 
الدولة والمحاكم العسااااااااااااااااكرية، وان كان لدينا تحف  على 

ما  إلى أننا علينا تشااااااااويص الأخيرتينين إنشاااااااااء المحكمت
 هو واقع وليس ما يجب أن يكون.

الجرائم المعاقب عليها بالإعدام لدى محكمة : أولاا 
 .الجنايات الكبرى

شااااااااااااااااكلاات محكمااة الجنااايااات الكبرى بموجااب قااانون 
، وتقع ضاااااااااامن 1986محكمة الجنايات الكبرى لساااااااااانة 
مال قضاااااااااة، وتتولى أع 3ملاك وزارة العدل وتتألف من 

النيااابااة لااديهااا هيئااة خاااصااااااااااااااااااة تتااألف من نااائااب عااام، 
ومساعدين ومدعين عامين، وتخضع للمجلس القضائي 

ص ولقد ن الأردني الذي يمثل رأس السااااااااالطة القضاااااااااائية.
يعاقب  إذعلى عقوبة الإعدام،  328المشااااااااااارع في المادة 

(  2009بالإعدام على القتل قصداً )حديثي وآخرون، 
صاااااااااااااااارار، ويقال له )القتل .إذا ارتكب مع ساااااااااااااااابق الإ1

.إذا ارتكااب تمهياادا لجنااايااة أو تسااااااااااااااااهيلا أو 2العمااد(. 
تنفيذا لها، أو تسااااااهيلا لفرار المحرضااااااين على تلك الجناية 
أو فااااعليهاااا أو المتااادخلين فيهاااا أو للحيلولاااة بينهم وبين 

تص وتخ أصااااااااوله. أحد.إذا ارتكبه المجرم على 3العقاب. 
قب عليها الية، والمعاهذه المحكمة بالفصااااال في الجرائم الت

 بالإعدام 
  والقتاال العمااد وفقااا للقااانون جريمثثة القتثثل العمثثد. 1

الأردني وهو القتل قصااااادا )أي المقصاااااود منه إزهاق روح 
المجني عليه( إذا سااااابقه سااااابق إصااااارار، ونصااااات عليه كما 

                                                
( من قانون تشكيل المحاكم النظامية الأردني رقم 5المادة ).1
  2001( لسنة 17)
 لي المحكمة البدائية في القضايا الجزائية على الوجه التاتنعقد .1
من ثلاثة قضاة عند النظر في القضايا الجنائية التى تكون -أ

العقوبة التي يفرضها القانون فيها الاعدام او الاشغال 
الشاقة المؤبدة او الاعتقال المؤبد او الاعتقال المؤقت او 

من قاانون العقوباات، وقاد عرفته  1/ 328ذكرناا الماادة 
دما أخذ ل الذي يقع بعمحكمة التمييز الأردنية بأنه القت

الجااني فرصاااااااااااااااااة للتفكير والتوطي  بهادوء ؛ ومن ثم قاام 
( القتاااال المرتكااااب تمهياااادا 2008بااااالتنفيااااذ فعاااال )أور، 

لجريمااة من فئااة الجنااايااة أو تنفيااذا لهااا أو تسااااااااااااااااهيلا لقرار 
المحرضااين على تلك الجناية أو فاعليها أو المتدخلين فيها 

يهااا نصااااااااااااااااات عل أو للحيلولااة بينهم وبين العقاااب، وقااد
من قاانون العقوباات وأقرب مثاال لهاا أن  328/2الماادة 

 يقوم الجاني بقتل حارس المنزل؛ تسهيلا لجريمة اغتصاب.

من الفروع على الأصااااااااااااااااول  جريمة القتل المرتكبة. 2
من قانون العقوبات وهو ممارسااة  328/3بصاااري  المادة 

فعال القتال على أحاد أبوياه أو أجاداده وإن علوا. جريمة 
غتصااااااااااب فتاة لم تكمل الخامساااااااااة عشااااااااارة من عمرها، ا

من قانون العقوبات بقولها  292/2ونصت عليها المادة 
" كل شااوص أقدم على اغتصاااب فتاة لم تتم الخامسااة 

 عشرة من عمرها يعاقب بالإعدام".

الجرائم المعاقب عليها بالإعدام لدى محكمة : ثانياا 
 البداية بصفتها الجزائية:

المحكمة من ثلاثة قضااااااااااااااة داخل محاكم وتشاااااااااااااكل هذه 
 ، وتختص بنظر الجرائم التالية (1)البداية

نص المشااااااارع في قانون العقوبات "إذا تساااااااببت امرأة  .1
بفعااال أو ترك مقصااااااااااااااااود في قتااال وليااادهاااا الاااذي لم 
يتجاوز السااااانة من عمره على صاااااورة تساااااتلزم الحكم 
عليها بالإعدام، ولكن المحكمة اقتنعت بأنها حينما 

 ة.خمس عشرة سن الاشغال الشاقة المؤقتة لمدة لا تقل عن
من قاضيين على الاقل عند النظر في القضايا الجنائية -ب

 .الأخرى
 من قاضي منفرد عند النظر في القضايا الجنحية البدائية.-ج
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تسااااببت في الوفاة لم تكن قد اسااااتعادت وعيها تماما 
من تأثير ولادة الولد أو بساابب الرضاااعة الناجم عن 
ولادتااااه، تباااادل عقوبااااة الإعاااادام بااااالاعتقااااال ماااادة لا 
تنقص عن خمس سااانوات". بمعنى أن المشااارع أراد في 
هاااذه الجريماااة لمحكماااة الباااداياااة نظر هاااذه الجريماااة، إذ 

ة، بنظر هذه الجريمينعقد الاختصااااااااااص لهذه المحكمة 
وهو فعل قتل الأم لوليدها بفعل أو ترك مقصاااااااااااااااود، 

ثباات أن الأم لم تكن كاااملااة الوعي نتيجااة تااأثير  إذا
عن ولادتااه، وهو مااا  الناااجمااةالولادة أو الرضااااااااااااااااااعااة 

 من قانون العقوبات. 331نصت عليه المادة 
جريمة الحريق العمد إذا دم عن الحريق وفاة إنسااااان،  .2

من قانون العقوبات،  372المادة وقد نصااااات عليها 
بقولها "إذا دم عن الحريق وفاة إنسان عوقب مضرم 
النار بالإعدام في الحالات التي نصاات عليها المادتان 

( وبالأشااااااااااااااااغال الشاااااااااااااااااقة المؤبدة في 369و 368)
 (.371و370الحالات التي نصت عليها المادتان )

 ةالجرائم المعاقب عليها بالإعدام لدى محكم: ثالثاا 
 أمر الدولة.

 (1)نص المشرع في قانون محكمة امن الدولة وتعديلاته
وفي المادة الثانية على أن "في أحوال خاصااااااااااة تقتضااااااااايها 
المصاااااااااالحة العامة يحق لرئيس الوزراء أن يشااااااااااكل محكمة 
خاصااااااة واحدة أو أكثر تدعى محكمة امن الدولة تؤلف  

 القضااااااااااة أوكل منها من ثلاثة من القضاااااااااااة المدنيين و/
سااااكريين يعينهم رئيس الوزراء بناء على تنساااايب وزير الع

العدل بالنساااااااابة للمدنيين ورئيس هيئة الأركان المشااااااااتركة 
بالنساااااابة للعسااااااكريين وينشاااااار القرار في الجريدة الر ية". 
ودااد من خلال هااذا النص أن محكمااة أمن الاادولااة هي 
محكمة خاصاااااااااااااة، ولا تدخل ضااااااااااااامن تشاااااااااااااكيل المحاكم 

                                                
 529المنشور على الصفحة  1959لسنة  17القانون رقم .1

للس الوزراء، وتتألف من  النظامية، ويشااااااااااااااااكلها رئيس
ثلاثة قضاة مدنيين أو عسكريين ينسب القضاة المدنيين 
وزير العدل، وينسااااااااب القضاااااااااة العسااااااااكريين رئيس هيئة 
الأركان المشااااااتركة، وتنظر بقضااااااايا الجرائم الماسااااااة بالأمن 
الداخلي والخارجي وتزوير البنكنوت والتجساااااااااس وحماية 

نون هذه أساااااااااااااارار الدولة، ومن خلال تتبع نصااااااااااااااوص قا
المحكمااة، دااد أن الجرائم المعاااقااب عليهااا بااالإعاادام والتي 

 ينعقد الاختصاص لها هي 
أ. الجنايات الواقعة على أمر الدولة الخارجي وهى 
ما حددها الم ثثثثثثثثثرع بنصثثثثثثثثثو  واضثثثثثثثثثحة في قانون 

 العقوبات وهي:
من قااانون العقوبااات تعاااقااب بااالإعاادام   110المااادة  -1

في صااااااااافوف كل أردني حمل السااااااااالاح ضاااااااااد الدولة 
 العدو.

تعاااااااقااااااب بااااااالإعاااااادام كاااااال أردني دس  111المااااااادة  -2
الدسائس لدى دولة أجنبية، واتصل بها ليدفعها إلى 
العدوان ضااااااااااااد الأردن أو ليوفر الوسااااااااااااائل لذلك إذا 
أفضااااااااااااااااى عملاه إلى نتيجاة؛ والنتيجاة هناا أن يتحقق 
العدوان أو تم الاساااااااااااااتفادة من الوساااااااااااااائل التي وفرها 

 الجاني.
ب بالإعدام من دس الدسااااااااااااااااائس تعاق 112المادة  -3

لدى العدو أو اتصاااااااااااااااال به ليعاونه على هزيمة الدولة 
 سواء أدى إلى نتيجة أم لا.

تعاااااقااااب بااااالإعاااادام كاااال من جنااااد في  120المااااادة  -4
المملكة جنودا للقتال لمصاااااااااااااالحة دولة أجنبية عدوة؛ 
بمعنى أن يكون التجنيد داخل البلاد أولا ولمصااااااااالحة 

 دولة أجنبية عدوة تحديدا.
 

 . 1959/7/1بتاريخ  1429من عدد الجريدة الر ية رقم 
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 عقوبة الإعدام"دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية"

 .ث الجرائم الواقعة على السلامة العامة ب
من قاااااااانون  3فقرة  158داااااااد ذلاااااااك في الماااااااادة 

العقوبات والتي عرفت العصاااابات المسااالحة وهي المكونة 
من ثلاثة أشاااااااااواص فأكثر، ويقومون بأعمال السااااااااالب 
والتعدي على الأشاااااااااااااااواص والأموال وممارساااااااااااااااة أعمال 

لمذكورة ا اللصوصية إذا أقدموا على القتل لتنفيذ أعمالهم
أو إذا أنزلوا بالناس التعذيب والأعمال البربرية، وينعقد 

من  3/7لهذه الجريمة حسااب أحكام المادة  الاختصاااص
قاااااانون محكماااااة أمن الااااادولاااااة إلى محكماااااة أمن الااااادولاااااة 

 باعتبارها أعمال ماسة بالسلامة العامة.
 ج. الجنايات الواقعة على الدستور وهي:

ا حريته ومنصوص عليه الاعتداء على حياة الملك أو -1
 .135/1بالمادة 

الاعتاااداء على حيااااة الملكاااة أو ولي العهاااد أو أحاااد  -2
أوصااااااااياء العرش أو على حرية أي منهم ومنصاااااااوص 

 .135/2عليها بالمادة 
تعاااقااب بااالإعاادام كاال من يعماال على  136المااادة  -3

تغيير الدسااااااااتور بطرق غير مشااااااااروعة؛ أي عن طريق 
 آخر غير للس الدولة.

إذ يعاقب بالأشغال الشاقة المؤبدة من  137والمادة  -4
قام بأفعال بقصااااااااااااد إثارة عصاااااااااااايان مساااااااااااال  ضااااااااااااد 
السااااااااالطات القائمة بموجب الدساااااااااتور، وإذا نشااااااااب 
بالفعل هذا العصااايان المسااال  فيعاقب المحر  وجميع 

 المشتركين بالعصيان بالإعدام.
وعاااااقااااب المشاااااااااااااااارع على الفتنااااة وهي الأعمااااال التي  -5

ين أو بتسااااالي  المواطنتساااااتهدف إثارة الحرب الأهلية 

                                                
، 1971لسنة  50ق الدولة رقم قانون حماية أسرار ووثائ.1

من عدد الجريدة الر ية رقم  1164المنشور على الصفحة 
، أصب  قانونا ً دائماً  بموجب 1/8/1971بتاريخ  2315

بحملهم على التساااااااااال  ضااااااااااد بعض أو بالحض على 
التقتياااااال والنهااااااب وأدى العماااااال إلى وقوع النتيجاااااة 
ويعاقب مرتكب هذه الأعمال بالإعدام. بصااااااااااااااااري  

 .142المادة 
 148/4الجرائم المتعلقة بالإرهاب فقد نصاات المادة  -6

من قااانون العقوبااات على إعاادام كاال من قااام بعمال 
فضااااى إلى موت إنسااااان أو إلى هدم بناء إرهابي إذا أ

سواء كليا أو جزئيا وكان بالبناء شوص أو أكثر أو 
إذا كان تنفيذ العمل باسااااااتودام المتفجرات أو المواد 
المشااااااتعلة أو السااااااامة والحارقة أو الوبائية أو الجرثومية 

 أو الكيميائية أو الإشعاعية.
ار ر الجرائم المنصو  عليها بقانون حماية أس: رابعاا 

 (1).ووثائق الدولة
وقد نص قانون حماية أسااااااااااااارار ووثائق الدولة على بعض 

 الجرائم التي يعاقب بها بالإعدام بحيث 
إعدام كل شاااااوص دخل أو  14حيث قررت المادة  -1

حاول الدخول إلى مكان محظور بقصااااااااااد الحصااااااااااول 
على أسرار أو وثائق محمية أو معلومات تحمل طابع 

ملكة، إذا كان دخوله الساارية حفاظا على ساالامة الم
 أو محاولة دخوله لمصلحة دولة عدوة.

تعاقب بالإعدام كل من ساارق  إذ 15وكذلك المادة  -2
أسااااااراراً أو وثائق أو معلومات ذات الطابع السااااااري، 
لحماية سلامة الدولة إذا كانت هذه السرقة لمصلحة 

وقد اشترط المشرع لإنزال عقوبة الإعدام  دولة عدوة،
 الأجنبية عدوة.أن تكون الدولة 

/ب والتي تحتوي موضااااااااااااوع الإبلا  أو 16أما المادة  -3

إعلان اعتبار قوانين مؤقتة، قوانين دائمة،المنشور على الصفحة 
 بتاريخ 2347من عدد الجريدة الر ية رقم  404
20/2/1972. 
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الإفشااااااااء عن معلومات أو أسااااااارار ممن وصااااااالت إليه 
هذه الأساااااااااااارار بحكم وظيفته سااااااااااااواء كان على رأس 
عمله أو أن وظيفته انتهت فأفشاااى بها لدولة عدوة. 

 نأتتكون عقوبة الإعدام وكساااابقتها اشاااترط المشااارع 
عااااادوة حتى ترقى العقوباااااة تكون الااااادولاااااة الأجنبياااااة 

 لنعدام.

الجرائم المعاقب عليها بالإعدام لدى : خامساا 
 (1).المحاكم العسكرية

وتشااااااااااااااااكاال هااذه المحكمااة بقرار من رئيس هيئااة الأركااان 
المشتركة، وينعقد الاختصاص لهذه المحكمة لإنزال عقوبة 

 الإعدام في الجرائم التالية 
مرتكبهاا من جميع الجرائم الساااااااااااااااااابق ذكرهاا إذا كاان  -1

ضاباط أو أفراد القوات المسالحة أو من هم مكلفون 
 اادمااة العلم "التجنيااد الإجباااري" والمسااااااااااااااااتواادمين 
المدنيين لدى القوات المساااااااااالحة، فلعل المشاااااااااارع أراد 
للقوات المسااااالحة أن تحاكم منساااااوبيها أمامها وليس 

 في المحاكم المدنية النظامية.
ت /ا من قاااااااانون العقوبااااااا10وظااااااااهر نص الماااااااادة  -2

العسااااااااااااااااكري  أن كاال تساااااااااااااااابااب بااالتمرد في القوات 
المسااالحة، أو في قوات دولة حليفة أو الانضااامام إلى 
تمرد قائم بتلك القوات أو الت مر لوقوع هذا التمرد، 
ومحاااااولااااة إقناااااع أحااااد الأشااااااااااااااااواااااص بتلااااك القوات 

 للانضمام إلى تمرد أنزل له المشرع عقوبة الإعدام.
لهاااا " اااالفااة /د بقو 13وكاااذلاااك هو الحاااال في الماااادة  -3

الأوامر العسااااااكرية أثناء لابهة العدو أو المتمردين أو 
رفض الهجوم عند هذه المجابهة، وتساابب هذا الرفض 

                                                
 2006لسنة  23يل المحاكم العسكرية رقم صدر قانون تشك.1

من عدد الجريدة الر ية رقم  791والمنشور على الصفحة 
إذ حل محل قانون تشكيل  2006/3/16بتاريخ  4751

 أو تلك الموالفة بضرر جسيم إذ يعاقب بالإعدام.
من القانون ذاته بإعدام من يوقع  36تقضااااااااي المادة  -4

أعمال عنف بعسااااااااااااااكري جري  أو مريض بقصااااااااااااااد 
ن من شااااااااأن هذا العنف أن تجريده من أشاااااااايائه، وكا

 يزيد حالة ذاك العسكري سوءاً.
على الإعدام وقد حصاااااااااارها  37وقد نصاااااااااات المادة  -5

المشاااارع بالأفعال التالية أ/كل من ساااالم للعدو موقعاً 
أو مركبة أو آلية عسااااااااااااااكرية أو حصااااااااااااااناً أو  فراً أو 

ن ب/ م نقطة مكلف هو بحراسااااااتها. وكذلك الفقرة
 على ترك موقع أواسااااااتعمل أي وساااااايلة لإرغام غيره 

آلية للعدو. وكذلك قضاااات الفقرة ج/ كل من ألقى 
ساااالاحه بصااااورة شااااائنة أمام العدو أو المتمردين، أما 

كل من أمد العدو بالأسااالحة والذخائر أو   الفقرة د/
ه/ من يسااااااااااااااااااعااد العاادو على تحقيق  المؤن. والفقرة

أهادافاه. والفقرة و/ تعااقاب باالإعادام كال من عر  
يات العسااااااكرية للقوات المساااااالحة للوطر داح العمل

أو قوات دولة حليفة. وأخيراً الفقرة /ز جرائم الحرب 
ساااواء كان مرتكبها مدنياً أو عساااكرياً، ومن يرتكب 

 يعاقب بالإعدام. 37هذه الأفعال المذكورة في المادة 

القصا  في المملكة العربية : المطلب الثالث
 .السعودية

ة، ومن خلال على خلاف الدول العربية والأجنبي
تتبع الأنظمة داخل المملكة العربية السعودية فإننا دد 
أن المملكة العربية السعودية تطبق أحكام الشريعة 

نص النظام الأساسي  إذالإسلامية السمحة في المملكة، 
الأولى بقولها  "المملكة العربية للحكم في المادة 

 .2002لسنة  32المحاكم العسكرية المؤقت رقم 
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 عقوبة الإعدام"دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية"

ينها دالسعودية، دولة عربية إسلامية، ذات سيادة تامة، 
الإسلام، ودستورها كتاب اي تعالى وسنة رسوله صلى 

كما نص في المادة السابعة أن   .اي عليه وسلم..."
يستمد الحكم في المملكة العربية السعودية سلطته من  
كتاب اي تعالى، وسنة رسوله. وهما الحاكمان على هذا 
النظام وجميع أنظمة الدولة. كما نص في المادة الثامنة 
والأربعين تطبق المحاكم على القضايا المعروضة أمامها 
أحكام الشريعة الإسلامية وفقاً لما دل عليه الكتاب 
والسنة وما يصدره ولي الأمر من أنظمة لا تتعار  مع 

وبالتالي لا نتردد بالقول من أن المنظم  الكتاب والسنة.
السعودي هجر لف  عقوبة الإعدام ولم يتطرق لها، كون 

ق وبالنتيجة تطب الإسلاميةكة تطبق الشريعة الممل
 أنإذن الظاهر من هذه النصوص وغيرها  القصاص.

المملكة العربية السعودية نصت صراحة على أن دستورها 
هو كتاب اي وسنة رسوله صلى اي عليه وسلم، وبذلك 
تكون الدولة الوحيدة في العالم التي انفردت بهذا النص 

لشريعة السمحة التي تخلو من الغلو انطلاقاً من أن هذه ا
والتقصير، تلك الشريعة المحكمة بكافة ما جاءت به، 
لتنير للبشرية الطريق كمنهاج للحياة على صعيد 
المعاملات، وتأتي لنا بحدود لا يستطيع أي نظام في 
البشرية أن يأتي بهذا النظام كيف لا وهي الشريعة المحكمة 

شكل لنا سنة النبوية العطرة لتالمعجزة في القرآن الكريم وال
نظاما لا يضاهيه نظام مهما بلغنا من الدقة والمهارة في 

 وضع النصوص.
 .تقسيم الجرائم حسب جسامة العقوبة: الفرع الأول

ولما كانت المحاكم في المملكة العربية السعودية تطبق 
على القضايا المعروضة أمامها أحكام الشريعة الإسلامية 
وفقاً لما دل عليه الكتاب والسنة وما يصدره ولي الأمر 
من أنظمة لا تتعار  مع الكتاب والسنة فإن المملكة 

تطبق حكم الإعدام ضمن عقوبات الحدود والقصاص، 
 بات التي يثبت أصلها بالكتاب والسنة. وهووهي العقو 

 178ما جاء في القرآن الكريم تحديداً، آيتى سورة البقرة 
. وبالتالي تكون المملكة اتجهت لجعل كتاب اي 179و

وسنة نبيه صلى اي عليه وسلم دستوراً لها، ودد أن 
المملكة العربية السعودية تكون بذلك طرحت فكرة 

ية اً لما جاءت به القوانين الوضعتقسيم العقوبات وفق
ة جناية وجنح إلىمن حيث تقسيم الجرائم  المقارنة،

و الفة، وجاءت لنا لتأخذ بتقسيم الجرائم بحسب 
 جسامة العقوبة المقررة عليها في الشريعة الإسلامية والتي

 أقسام  تقسم إلى ثلاثة
وهي جرائم المعاقب القسم الأول: جرائم الحدود: 

والحد هو العقوبة المقدرة حقا ي تعالى  عليها بحد.
)عوده، د.ت(، ومعنى العقوبة المقدرة أنها محددة معينة 
فليس لها حد أدنى ولا حد أعلى، ومعنى أنها حق ي أنه 
لا يملك أمر الإسقاط لا من الأشواص الأفراد ولا من 

وتعتبر العقوبة حقا ي في الشريعة كلما  الجماعة.
 حة العامة، وهي دفع الفساد عن الناساستوجبتها المصل

وتحقيق الصيانة والسلامة لهم، وكل جريمة يرجع فسادها 
إلى لعامة، وتعود منفعة عقوبتها عليهم، تعتبر العقوبة 
المقررة عليها حقا ي تعالى؛ تأكيدا لتحصيل المنفعة، 
وتحقيقا لدفع الفساد والمضرة، إذ اعتبار العقوبة حقا ي 

م إسقاط العقوبة بإسقاط الأفراد أو تؤدي إلى عد
وجرائم الحدود المقدرة ي  الجماعة لها )عوده، د.ت(.

 معينة ومحدودة على سبيل الحصر، وهي سبع جرائم 
(الحرابة 5(السرقة )4(الشرب )3لقذف )ا(2(الزنا )1)
 دون "الحدود"ويسميها الفقهاء  (البغي.7(الردة )6)

إضافة اللف  جرائم إليها، وعقوباتها تسمى الحدود أيضا 
ولكنها تميز بالجريمة التي فرضت عليها فيقال  حد 



 

 
 160 م()عدد خاص(2015هـ )مارس 1436جمادى الأولى  3العدد  4المجلد  فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان 

 
       

 أيمن نواف شريف الهواوشة

السرقة، حد الشرب، ويقصد من ذلك عقوبة السرقة 
 )عوده، د.ت(. وعقوبة الشرب

م وهي جرائالقسم الثاني: جرائم القصا  والدية: 
س  فراد وليالقصاص أو دية، وهي عقوبة مقدرة حقا للأ

كما جاء في الحدود والتي هي مقدرة ي تعالى، ومعنى 
أنها مقدرة أنها ذات حد واحد، فليس لها حد أعلى وحد 
أدنى تتراوح بينهما، ومعنى أنها حق للأفراد أن للمجني 
 عليه أن يعفو عنها إذا شاء، فإذا عفا أسق  العفو،

رائم وكما نعلم فإن ج (.1988 )محمد، المقررة العقوبة
(القتل شبه 2(القتل العمد )1) القصاص والدية خمس 

(الجناية على ما دون النفس 4(القتل الخطأ )3العمد )
(الجناية على ما دون النفس خطأ. ومعنى الجناية 5عمدا )

على ما دون النفس  الاعتداء الذي لا يؤدي للموت  
الفقهاء عن  (. ويتكلم1988كالجرح والضرب )محمد، 

ادة تحت عنوان الجنايات، متأثرين في ذلك هذا القسم ع
بما تعارفوا عليه من إطلاق لف  الجناية على هذه 

ولكن بعض الفقهاء يتكلمون عن هذا القسم  (1)الأفعال
ناظرين إلى أن الجراحة هي أكثر  (2)تحت عنوان الجراح

طرق الاعتداء، كما أن بعض الفقهاء يؤثرون لف  
 لىع ةالجناي عالجت مسألة على الجنايات والتي (3)الدماء

 نفس.ال دون ما
عاقب هي الجرائم التي ي القسم الثالث: جرائم التعزير:

 عليها بعقوبة أو أكثر من عقوبات التعزير، ومعنى التعزير
التأديب، وقد جرت الشريعة على عدم تحديد عقوبة كل 
 جريمة تعزيرية، واكتفت بتقرير لموعة من العقوبات لهذه

 أ بأخف العقوبات وتنتهي بأشدها، وتركتالجرائم تبد
للقاضي أن يختار العقوبة أو العقوبات في كل جريمة بما 

                                                
، 162، ص4والإقناع، ج 233ص 7بدائع الصنائع ج.1

 .129، ص4البجيرمي على المنهأ، ج

يلاءم ظروف الجريمة وظروف المجرم، فالعقوبات في الجرائم 
وجرائم التعزير غير محدودة كما هو  التعزير غير مقدرة.

ليس والدية، و  الحال في جرائم الحدود أو جرائم القصاص
حصرها. وقد نصت الشريعة على بعضها  في الإمكان

وهو ما يعتبر جريمة في كل وقت كالربا وخيانة الأمانة 
والسب والرشوة، وتركت لأولي الأمر النص على بعضها 
ااخر، وهو القسم الأكبر من جرائم التعزير، ولكن 
الشريعة لم تترك لأولي الأمر الحرية في النص على هذه 

ضيه التحريم بحسب ما تقتالجرائم بل أوجبت أن يكون 
حال الجماعة وتنظيمها والدفاع عن مصالحها ونظامها 
العام، وأن لا يكون  الفا لنصوص الشريعة ومبادئها 

وقد قصدت الشريعة من إعطاء أولي الأمر حق  العامة.
التشريع في هذه الحدود تمكينهم من تنظيم الجماعة 

افظة وتوجيهها الوجهات الصحيحة، وتمكينهم من المح
على مصام الجماعة والدفاع عنها ومعالجة الظروف 

 الطارئة )عوده، د.ت(.
الجرائم التي تستوجب القصا  في : الفرع الثاني

 .المملكة العربية السعودية
الأصاااااااااااااااال أن المنظم حينماا يجرم فعلاً ويعااقاب عليه 
فإأا يضاااااااااااااع في اعتباره مدى ما ينطوي عليه هذا الفعل 

 تمع، وهو ما يتحقق بالمس بحقمن مسااااااس بمصاااااام المج
(، تطبق 2000من حقوق الأفراد كااااااالقتاااااال )محمااااااد، 

المملكة العربية السااااااعودية القصاااااااص في الحالات ااتية  
الردة عن الاادين. -2 .الحاادود والقصااااااااااااااااااص والتعزير-1
اللواط -6 الحرابة.-5الزاني المحصاان. -4 الجاسااوس.-3

 .ةالسحر والشعوذ-7 )الشذوذ الجنسي(.
 

 .318، ص9والمغني، ج 1، ص4تحفة المحتاج، ج راجع .2
 .230، ص6انظر تفصيل ذلك  مواهب الجليل للحطاب، ج.3
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 عقوبة الإعدام"دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية"

القصثثا : ي ثثترن لتنفيذ عقوبة القصثثا  عدة  أولاا:
 شرون:

أمن التعدي إلى غير الجاني حال التنفيذ، وبناء عليه  -1
فلو وجااب القصااااااااااااااااااص على حاااماال لم يقتص منهاا 

 حتى تضع حملها وتسقيه اللبن.
صاااادور الحكم الشاااارعي من إمام المساااالمين، أو نائبه  -2

بالقصاااااااااااااااااص من الجاني فلا ينفذ الحكم قبل حكم 
 الحاكم.

أي  -مكلفاً  -أي ولي الدم  -ن مستحق الدم كو  -3
بالغاً، والعبرة في تقدير ساان الشااوص يكون بلحظة 
وقوع الجريمة وليس بوقت القبض عليه أو بوقت رفع 

 الدعوى الجنائية ضده )عبد المنعم، د.ت(.

اتفاق أولياء الدم على طلب القصاااااااااااااااااص، إذا كانوا  -4
قوا فمكلفين وحاضااارين فلا ينفذ القصااااص إلا إذا ات

 على استيفائه.

حضاااااااااااااور أولياء الدم المساااااااااااااتحقين للقصااااااااااااااص عند  -5
 التنفيذ، فلا ينفذ مع غيبة بعضهم.

 حضور الإمام أو نائبه عند التنفيذ. -6

 .ثانياا: الردة عر الدير

 والردة تعني الكفر باي بعد الإيمان به، وعقاب المرتد
لقوله صاااااااااااااااالى اي عليه وساااااااااااااااالم "من بدل دينه  القتل،

فااااقتلوه"، وإذا ثبتااات جريماااة الردة على المساااااااااااااااالم الباااال  
العاقل الموتار العالم بالتحريم، وبمدلول اللف  أو الفعل 
الذي صاااااااااادر منه بإقراره أو بشااااااااااهادة رجلين مساااااااااالمين 
عدليين يشاااهدان بأنه قد ارتد وكفر ويبينان سااابب ذلك 

                                                
يجوز قتل الجاسوس المسلم إذا قصد المصلحة، وهو قول مالك .1

وبعض أصحاب أحمد كابن عقيل، وقد ذكر نحو ذلك بعض 
أصحاب الشافعي وأحمد في قتل الداعية إلى البدع، ومن لا 

إلا بالقتل، وكذلك مذهب مالك قتل الداعية إلى  يزول فساده

يرجع عمااااا أوجااااب ردتااااه بعاااد ثم لم  ،من قول أو فعاااال
اساااااااتتابته فإنه يقتل حداً. والمرأة حكمها في ذلك حكم 
الرجل عند جمهور الفقهاء، ولا يحكم بالردة على طفل 

 (.2006ولو مميز، ولا السكران )حنيص، 
 .ثالثاَ: الجاسوسية

الجاساااااااااااااوس هو من يطلع على عورات المسااااااااااااالمين، 
ه أن عمول بااوينهي الخبر إلى ديااار الكفااار الأعااداء. والم

اً أما إذا كان ذمي ،الجاسااااااااااااااوس إذا كان كافراً حربياً يقتل
أو مسااالماً فأمره إلى إمام المسااالمين يعاقبه بعقوبة تعزيرية 

 (1).من ضرب أو سجن أو قتل ،تحقق المصلحة
 .رابعاا: الزاني المحصر

وهي جريمااة من جرائم الحاادود فيهااا اعتااداء ساااااااااااااااااافر 
تين ورة النور في اايعلى الأعرا ، ورد تحريمهااا في ساااااااااااااااا

الثانية والثالثة، وقد أجمع الصاااحابة وأئمة الأمصاااار على 
أن المحصاان إذا زنى عامداً عالماً  تارا؛ً فعليه الرجم وعليه 
جرى العمل برغم أننا نساااااااااااااااتشاااااااااااااااعر رغبة كبيرة في عدم 
تطبيق هاااذا الحكم لماااا فياااه من شاااااااااااااااانااااعاااة كبيرة، ورفض 

ء معاصااااارين إنسااااااني له صااااااحب ذلك اجتهادات لفقها
يد ب ترفض هذا الحكم، وتشاااكك في مساااتنده الشااارعي.

أنه من باب حساااااااان السااااااااياسااااااااة التشااااااااريعية، يتم تأجيل 
عقوبااة الرجم بعااد ثبوتهااا في حااالااة واحاادة، وهي مااا إذا  
كاااان المحكوم علياااه باااالرجم امرأة حااااملًا، فاااإن العقوباااة 
تؤجل حتى تضاااع طفلها، وتساااقيه اللبن، فإن كان هناك 

وم بشاااااااااااااااائونه وإلا أمهلت حتى تفطمه من يرضااااااااااااااااعه ويق
 )عوده، د.ت(.

البدع كالقدرية ونحوهم. والقول الثاني  أنه لا يقتل الجاسوس، 
وهو مذهب أبي حنيفة والشافعي والقاضي أبي يعلى من 

 أصحاب أحمد، والمنصوص عن أحمد التوقف في المسألة.



 

 
 162 م()عدد خاص(2015هـ )مارس 1436جمادى الأولى  3العدد  4المجلد  فرع العلوم الإنسانية -مجلة جامعة جازان 

 
       

 أيمن نواف شريف الهواوشة

 الحرابة: خامساا:
ونصااااااااااااااااهاااا في القرآن )إأاااا جزاء الاااذين يحااااربون اي 
ورساااوله ويساااعون في الأر  فسااااداً أن يقتلوا أو يصااالبوا 
أو تقطع أيااااااااديهم وأرجلهم من خلاف أو ينفوا من 
الأر  ذلك خزي لهم في الدنيا ولهم في ااخرة عذاب 

الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم فاعلموا  عظيم إلا
أن اي غفور رحيم( والمراد بالمحارب من شاااااااهر السااااااالاح 
على المسااااااالمين قاصااااااادا أخذ مال أو انتهاك عر  بغير 

وتشااااااابه جرائم الساااااااطو والنهب في التشاااااااريعات  (1).حق
الوضااااااااااااااااعية، فمرتكو هذه الجرائم يسااااااااااااااااعون في الأر  

 (.2006فساداً علانية )حنيص، 
 :وال عوذةجرائم السحر  سادساا:

عقوبته هي القتل إذا كان مساااااااااالماً، أما إذا كان من 
 (2).أهل الكتاب فلا يقتل استدلالا بالنصوص

إذن دد التطور والرقي في تنفيذ أحكام الشريعة 
الإسلامية داخل المملكة العربية السعودية، كيف لا وهي 
تأخذ بالشريعة الإسلامية السمحة والتي هي منهاج 
وعقيدة وشريعة صالحة لكل زمان ومكان، والمتتبع لهذه 

هدفها هو حف  النسل والدين والعقل  أنالشريعة دد 
إذ من ركائزها تقويم المجتمع ومواجهة والمال والنفس، 

                                                
-5وقد أخذت المحكمة الكبرى بأبها في حكمها الصادر في .1

فقد حكمت بقتل من اختطف  1-109برقم  5-1405
 فتاة تحت تهديد السلاح، وفعل بها الفاحشة واعتبرته محارباً ي

-11-2ورسوله ساعياً في الأر  بالإفساد، ونفذ الحكم فيه 
1405. 

ومن هذه العقوبات في الدنيا الحكم بقتل الساحر حدا كما .2
 جاءت بذلك الأحاديث وااثار. 

 رواية  وفي ،(حد الساحر ضربه بالسيف)عا  فعن جندب مرفو 
روي بالهاء وبالتاء وكلاهما صحي ، وبهذا  (ضربة بالسيف)

الحديث أخذ أحماد ومالك وأبو حنيفة فقالوا يقتل الساحر، 
وروي ذلك عن عمر وعثمان وابن عمر وحفصة وجندب بن 

الانحراف الاجتماعي وفق أرقى المبادئ الجنائية الإنسانية 
  (.1965)بهنسي، 

 .كيفية تنفيذ القصا   :الفرع الثالث
أولاا: كيفيثثة تنفيثثذ القصثثثثثثثثثثثثثثا  في المملكثثة العربيثثة 

 .السعودية
 ذإاختلف الفقهاء في كيفية تنفيذ عقوبة القصاااااااااص 

عي باأن المحكوم علياه باالقتال يقتل قاال ماالاك والشااااااااااااااااااف
بالشاااايء الذي قتل به، فيغرق إن أغرق شااااوصاااااً ويقتل 
إن قتل شااوصاااً بالحجر، شااريطة ألا يطول تعذيبه، فإن 
طال قتل بالساااااااايف، وفي المملكة العربية السااااااااعودية فقد 
أخذ بمذهب أبي حنيفة والذي قال بأنه يقتل بالساااااااايف 

هو مطبق في  ( وهذا ما1990 بجميع الأحوال )حومد،
المملكة بالتنفيذ باساااااااااااتودام السااااااااااايف كونه أساااااااااااهل في 
إزهاق الروح ولا يجوز أن يتولى القتل في القصاااااااااااااااص إلا 

 (3).من يتقنه خوفا من التمثيل فيمن سااااااااينفذ فيه الحكم
بعد القبض على المجرم الجاني والتحقيق معه في أقسام  إذ

 ةالشاااااااااااااااارطة وكتابة اعترافاته ينقل المجرم من قبل شاااااااااااااااارط
السااجن بعد القيام بالإجراءات القانونية التي نص عليها 
نظااااااااام الإجراءات الجزائيااااااااة السااااااااااااااااعودي والتي ينعقاااااااد 

ام، كما الع والادعاءهيئة التحقيق  إلىبها  الاختصاااااااااااص

عبد اي وجندب بن كعب وقيس بن سعد وعمر بن عبد 
 العزيز. 

ر الشافعي عليه القتل بمجرد الساحر إلا إن عمل في سحره ولم ي
ما يبل  الكفر، وبه قال ابن المنذر وهو رواية عن أحمد والأول 
أولى، للحديث ولأثر عمر الذي رواه بجالة بن عبدة قال  "  
كنت كاتبا لجزء من معاوية فأتانا كتاب عمر رضي اي تعالى 

عمل ساحرة... الخ"، و عنه قبل موته بسنة اقتلوا كل ساحر و 
به الناس في خلافته من غير نكير فكان إجماعا، وهو من 

 . حجأ الجمهور القائلين بأنه يقتل
 ها.1410، 2/266اجع قرار للس القضاء الأعلى، .ر 3
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يتبع أعضااااااااااء الضاااااااااب  الجنائي لنظام الإجراءات الجزائية 
السااااااااااااااااعودي من حيااااااااث القبض والتوقيف والتفتيش 

 ريمة وجميع ما يلزم من ضاااااااماناتوحالات التلبس في الج
يف توق أولحماية عدم الاعتداء على الإنساان من قبض 

ليه عند البحث عن إدون وجه حق وهو ما ساااااااااااااااانتطرق 
الضاااااااااااااااامانات في المملكة العربية السااااااااااااااااعودية التي أقرها، 
وينعقد الاختصااااااااااااااص للمحكمة الشااااااااااااارعية ثم يساااااااااااااأله 
 رالقاضااااااااي عن صااااااااحة الاعترافات المنسااااااااوبة إليه فإن اق

يطلااااااب منااااااه التوقيع على أقوالااااااه وإن أنكر يعاااااااد إلى 
التحقيق مرة أخرى فإذا وقع على صاااااحة أقواله صااااادقها 
القاضااي وعدة قضاااة آخرين حتى يصاادقها رئيس للس 
القضاااااااااااااء الأعلى، ثم تبعث إلى وزير الداخلية، فيوقعها، 
ثم تبعاااث للملاااك ثم يوقعهاااا أو من ينيباااه، وذلاااك وفقااااً 

ام إجراءات جزائياة بقولهاا "تنفذ ( من نظا120للماادة )
الأحكام الصااااااااااااااااادرة بالقتل، أو الرجم، أو القطع، بعد 

من ينيبه"، ثم تعاد إلى الداخلية  أوصدور أمر من الملك 
فتقوم بإجراءات القصااااص، اذ يخبر مدير الساااجن قسااام 
"العملياااات" ثم يحضاااااااااااااااار المجرم ويتم القياااام باااالإجراءات 

 تعصااااااايم لأخيرة ومن ثمالواجبة للتنفيذ ليكتب وصااااااايته ا
 لعيني المجرم ووضااع القطن في أذنه، فيجلب المجرم بساايارة

وغالباً بعد صااااااااالاة  -الساااااااااجن إلى سااااااااااحة القصااااااااااص 
إذ لا خلاف بين الفقهاء على أنه لا يشااااترط  -الجمعة 

مكااان معين لتنفيااذ العقوبااة، باال يمكن تنفيااذهااا في أي 
مكان باسااتثناء المساااجد والحرم المكي، فيحضاار مندوب 
من إمارة البلد المقام فيها القصااااااااااااص، ومندوب المحكمة 
ومنااااااادوب هيئاااااااة الأمر باااااااالمعروف والنهي عن المنكر، 

ور هؤلاء الأشااواص، ولكن هل حضاا وضااباط الشاارطة.
( من نظاام 120وجوبي أم جوازي؟ بااالعودة إلى المااادة )

إجراءات جزائياااة داااد أن المنظم السااااااااااااااااعودي اشااااااااااااااااترط 
حضااااااااااااورهم عند التنفيذ ليشااااااااااااهدوا الواقعة بأنفسااااااااااااهم، 
وكذلك يحضااااااار رجال شااااااارطة مسااااااالحين من اجل حماية 

ن أحد من أهل المجرم م يتجرأتنفيذ القصاااااااااص، حتى لا 
 بعد ذلك يحضااار أولياء المقتول صااااص.توقيف حكم الق

المطالبين بالدم وتقوم الشاااااااااارطة بتشااااااااااكيل مربع كبير من 
رجال الشااااااااارطة بمسااااااااااحة مناسااااااااابة للتنفيذ، ثم يتم تنزيل 
المجرم من سااااااايارة الساااااااجن، ويجلس في وسااااااا  المربع بعد 
رب  عينياااه وتكتيف يااادياااه من الخلف ثم يقرأ الشااااااااااااااايخ 

 في قول اي تعااالىاايااات القرآنيااة المناااساااااااااااااااابااة للجريمااة ك
ِ الأيلِبيابا  يياةْ يياِ أوْليا اصا حي  القصااااااااااص  )ويليكْمِ فيا الِقاصاااااااااي
ليعيلَّكْمِ تايتاَّقْوني( ثم يذكر جريمة الشااااااااااااااااوص، فيقول مثلاً 
أقاااادم الماااادعو فلان بن فلان على قتاااال فلان بن فلان 

ون بسبب الشيء الفلاني، فيذكر تفاصيل الجريمة بالميكرف
الردع العاااام. ثم بعاااد ذلاااك يطلاااب  أماااام النااااس لتحقيق

الشاااااااااااااااايخ من أولياااء المقتول العفو عن القاااتاال لوجااه اي 
تعالى كفرصاااة أخيرة لعلهم يعفون عنه، فإن عفى لا يتم 
تنفيااااذ الحكم كون التنفيااااذ ياااادور وجوداً وعاااادماااااً حول 
صاااااااااااااااف  أولياء، فإن لم يقبلوا العفو أمر قائد السااااااااااااااااحة 

 - لتنفيذ شااارع اي الذي ينتظر إشاااارة البدء -الساااياف 
فيورج السااااياف الساااايف فيضاااارب السااااياف عنق المجرم، 

 وبالتالي اجتثاث المجرم من المجتمع.
ولكر هل يجوز تنفيذ حكم القصا  تحت تأثير 

 المخدر؟
( عدم جواز تنفيذ 2006هنالك من يرى )حنيص، 

حكم القصاص تحت المودر )البنأ( ولو كان موضعياً، 
ي القصاص مع المودر التشفلأنه لا يحصل باستيفاء 

للمجني عليه، فتفوت حكمة القصاص، لفوات إحساس 
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الجاني المقتص منه باالام التي أحس بها المجني عليه عند 
وقوع الجناية وذلك ما هو مطبق في المملكة العربية 

عي البنأ الموض أولا يتم استودام المودر  إذالسعودية 
ن لك إلى أونخلص في ذ على الجاني عند التنفيذ.

إجراءات تنفيذ حكم القصاص في المملكة ليست بالأمر 
اليسير كما يدعي البعض، بل تكون محاطة بإجراءات  
  -كفيلة بإحقاق الحق، ودفع الباطل، وكذلك ضمانات 

 للمتهم ليدافع عن نفسه وفقاً لما -كما سنتطرق لها 
ذكر سابقاً، ولا ينفذ الحكم بالإعدام بالمرأة الحامل حتى 

 ضع حملها.ت
ثانياا: الإجراءات المتعلقة بتنفيذ حكم الإعدام في 

 .الأردن
عند صاااااااااااااااادور حكم بالإعدام يرفع رئيس النيابة إلى 
وزير العدلية أوراق الدعوى مرفقة بتقرير يضاااااااااااامنه موجزاً 
عن وقائع القضية والأدلة المستند إليها في صدور الحكم 

بدالها لإ أووعن الأساااااباب الموجبة لإنفاذ عقوبة الإعدام 
بغيرها. ويرفع وزير العدلية أوراق الدعوى مع التقرير إلى 

ر للس وينظ رئيس للس الوزراء لإحالتها على المجلس.
الوزراء في الأوراق الماااذكورة وتقرير رئيس النيااااباااة ويباادي 

هااا إباادالهااا بغير  أورأيااه في وجوب إنفاااذ عقوبااة الإعاادام 
ببيان  أن مشاااافوعاً ويرفع القرار الذي يتوذه في هذا الشاااا

جلالة الملك، فإذا وافق جلالة الملك على إنفاذ  إلىرأيه 
حكم الإعدام يشاااااانق المحكوم عليه داخل بناية الساااااجن 

في محل آخر اذا عين مثل هذا المحل في الإرادة الملكية  أو
ولا يجوز تنفياذ عقوباة الإعادام هاذه في المحكوم علياه بهاا 

عياد في الأ أوبديانته في يوم من أيام الأعياد الخاصااااااااااااااااة 
الأهليااة والر يااة ولا يجوز تنفيااذ حكم الإعاادام بااالحااامال 

وقد اشااااااترط المشاااااارع أن  إلا بعد وضااااااعها بثلاثة أشااااااهر.

يجري إنفااااذ عقوباااة الإعااادام بمعرفاااة وزارة الاااداخلياااة بنااااء 
على طلب خطي من النائب العام وبحضاااور الأشاااواص 

 ااتي ذكرهم 
 ديه.مساع أحد. النائب العام أو 1
 . كاتب المحكمة التي أصدرت الحكم.2
 طبيب المركز. أو. طبيب السجن 3
ا ليهااااإرجااااال الاااادين من الطااااائفااااة التي ينتمي  أحااااد. 4

 المحكوم عليه.
 نائبه. أو. مدير السجن 5
قائد المنطقة في  أو. قائد الشاااااااااااااااارطة في العاصاااااااااااااااامة، 6

 الملحقات.
ذا  إمسااااااعده المحكوم عليه  أوثم يساااااال النائب العام 

كان لديه ما يريد بيانه ويدون أقواله الكاتب في محضااااااار 
مساااااااااااااااااااعاااده والكااااتاااب  أوخااااص يوقعاااه الناااائاااب العاااام 

والحاضاااااااااااااااارون. ثم ينظم كاتب المحكمة محضااااااااااااااااراً بإنفاذ 
مساااااعده والحاضاااارون  أوالإعدام يوقعه مع النائب العام 

دفن ت ويحف  في اضااااااااااااابارته الخاصاااااااااااااة عند المدعي العام.
فيه الإعدام عند عدم وجود ورثة  المحكمة جثة من نفذ

له يقومون بدفنها، ويجب أن يكون الدفن بدون مراسم. 
المادة  - 357وجميع هذه الإجراءات وردة بصري  المواد 

وينفذ حكم  من قانون أصااااااول محاكمات جزائية. 362
الإعدام في الأردن ينفذ شاااااااااااااااانقا، ولا يوجد نص خاص 

 106ة  الماديوض  كيفية إعدام العسكريين كما جاء في
 نأمن قانون الأحكام العسااكرية في مصاار بحيث ألزمت 

ينفذ حكم الإعدام بالعساااااااكريين رمياً بالرصااااااااص )طه، 
(. كماااا لا يتم إعااادام في المنااااسااااااااااااااااباااات الااادينيااة 1989

لا ينفذ و  للمحكوم، ولا في المناساااااااابات الر ية والأعياد.
إعدام إلا بعد موافقة جلالة الملك الذي يملك إصاااااااااااادار 
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عفو الخاص. وبالنسااااااااااااابة للعساااااااااااااكريين فإن رئيس هيئة ال
الأركان المشاااااااااااااتركة يملك إبدال العقوبة أو الإعفاء منها. 
وبالنساااااااااااااااابة للمرأة الحامل تبدل عقوبة المرأة الحامل من 
الإعدام إلى الأشااااااااغال الشاااااااااقة المؤبدة وهو ما يكون في 
ة الحالة التي يثبت فيها الحمل قبل الحكم في هذه العقوب

( من قانون العقوبات الأردني في حين 17للمادة ) سنداً 
حالة  ما بعد الوضع فإأا يكون في إلىأن تأجيل التنفيذ 

حصااااااااااول الحمل بعد الحكم وقبل التنفيذ ساااااااااانداً للمادة 
المحاكمات الجزائية الأردني.  أصاااااااااااااااول( من قانون 358)

وأخيراً لا إعااادام لقااااصاااااااااااااااار وإأاااا يعااااقاااب بحكم خااااص 
 بالأحداث.

 ثانيالفصل ال
 ضمانات عقوبة الإعدام

ضمانات تنفيذ القصا  في : المبحث الأول
 .المملكة العربية السعودية

نلمس الضاااااااااااامانات التي أعطاها المنظم السااااااااااااعودي 
للمتهم من خلال تتبع الأنظمااة والمحاااكمااة العااادلااة التي 
تطبق في المملكة العربية الساااااااااعودية وفقاً لما هو منشااااااااور 

سااااااااااااااااعودياااااة باااااالتعريف بهاااااذه على موقع وزارة العااااادل ال
الإجراءات وتقساااااااااااااااايمااات المحاااكم في المملكااة، هااذا من 
جانب ومن جانب آخر عالج المنظم السااااااااااااااااعودي جميع 
المسااااااااااااااااائل التي تتعلق بالجرائم عموما من ناحية القبض 
والتفتيش والحبس من خلال نظاااااااام إجراءات الجزائيااااااة 
السااااااااااااااااعودي وأفرد لجهة التحقيق نظام خاص وهو نظام 

لتحقيق والادعاااء العااام ولا يمكن لأي شاااااااااااااااوص هيئااة ا
الحياااد عنااه، تحاات طااائلااة البطلان أمااام المحكمااة العليااا، 
وفي النظام القضااااااااااااااائي السااااااااااااااعودي هناك محاكم الدرجة 
الأولى، ثم في درجة أعلى هناك محاكم الاستئناف، والتي 

تتولى النظر في الأحكام القابلة للاسااتئناف الصااادرة من 
 لى، ثم بدرجة أعلى المحكمة العليا التيمحاكم الدرجة الأو 

تقوم بمراجعة الأحكام والقرارات التي تصدرها أو تؤيدها 
محاكم الاساااااااااااااتئناف بالقتل وغيره من القضاااااااااااااايا المهمة، 
وهذا من شااااااااااااااااأنه أن يحقق قدراً أعلى من تحري الدقة، 

 ومراجعة الأحكام في مساحة أكبر.
كمة محكمة الدرجة الأولى "المح: المطلب الأول

 :(2010الفوزان، الجزائية" )
ينعقد الاختصاص للمحكمة الجزائية بنظر قضايا 
الحدود والقصاص، وهذه المحاكم منتشرة في  تلف 
محافظات ومناطق المملكة. وتؤلف المحكمة الجزائية من 

 دوائر متوصصة هي 
دوائر القضايا -2دوائر قضايا القصاص والحدود. -1

 الأحداث. دوائر قضايا-3التعزيرية. 
وتشكل كل دائرة من دوائر المحكمة الجزائية من ثلاثة 
قضاة، باستثناء القضايا التي يحددها المجلس الأعلى 

ية وتختص المحكمة الجزائ للقضاء فينظرها قاٍ  فرد.
 بالفصل في 

 .جميع القضايا الجزائية.1
.جميع المسائل التي يتوقف عليها الحكم في الدعوى 2

المرفوعة أمامها، إلا إذا نص النظام على الجزائية 
 خلاف ذلك.

.إذا كان الحكم في الدعوى الجزائية يتوقف على نتيجة 3
الفصل في دعوى جزائية أخرى، وجب وقف الدعوى 

 حتى يتم الفصل في الدعوى الأخرى.
 .(2010)الفوزان،محاكم الاستئناف :المطلب الثاني

الاستئناف هو طريق الطعن العام في أحكام محاكم 
الدرجة الأولى بطرح الدعوى من جديد أمام محاكم أعلى 
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)محاكم الاستئناف( بغر  مراجعتها والأصل أن تنظر 
 الدعوى تدقيقاً والاستثناء أن تنظر مرافعتاً إذا ارتأت هيئة

الاستئناف هو ضمانه من ضمانات و  المحكمة ذلك.
هو و  طبيق لمبدأ التقاضي على درجتين.العدالة وهو ت

المبدأ السائد في التشريعات المقارنة، والذي أخذ به المنظم 
السعودي كقاعدة أصلية؛ لأنه مدعاة لتريث قاضى 
الدرجة الأولى وحرصه على الدقة في تحرى وجه الحق، 
وإعمال القواعد الشرعية والنظامية في تبصرٍ وحكمة. 

للوصوم، فضلًا عن وفي ذلك وحده ضمان كبير 
الضمان المستمد من تهيئة فرصة أخرى لعر  وجهات 
النظر الموتلفة على هيئة جديدة مكونة من قضاة أكثر 

تكون وظيفة محكمة الاستئناف لا . وبذلك عددًا وخبرة
تقف عند مراقبة صحة الحكم المستأنف، إأا يؤدى إلى 
إعادة الفصل في القضية من جديد من حيث الوقائع 

لقواعد الشرعية والنظامية أمام محكمة الدرجة الثانية وا
ولا يجوز استئناف الحكم إلا مرة واحدة  "."الاستئناف

كون بحسب نظام القضاء في المملكة ي. تحقيقًا للاستقرار
كمة وتباشر المح .في كل منطقة محكمة استئناف أو أكثر

أعمالها من خلال دوائر متوصصة، تؤلف كل دائرة منها 
 لاثة قضاة، باستثناء الدائرة الجزائية التي تنظر فيمن ث

قضايا القتل والقطع والرجم والقصاص في النفس أو فيما 
دونها فتؤلف من خمسة قضاة، ولا تقل درجة القاضي في 
محكمة الاستئناف عن درجة قاضي استئناف، ويكون 

 تولى محاكم الاستئناف النظر في. وتلكل دائرة رئيس
ة للاستئناف الصادرة من محاكم الدرجة الأحكام القابل

الأولى، وتحكم بعد  اع أقوال الخصوم، وفق الإجراءات 
المقررة في نظام المرافعات الشرعية ونظام الإجراءات 

جميع الأحكام القطعية الصادرة في موضوع و  .الجزائية

 ذإالدعوى من محاكم الدرجة الأولى تخضع للاستئناف 
يه ل من المدعي العام والمحكوم عللكفي الدعاوى الجزائية 

والمدعي بالحق الخاص الاعترا  بطلب الاستئناف على 
الأحكام والقرارات التي تصدرها محاكم الدرجة الأولى، 

 متى تحقق أحد أسباب الطعن.
 .(2010)الفوزان،  المحكمة العليا: المطلب الثالث

استحدث النظام القضائي الجديد هيئة عامه تسمى 
يع تنعقد برئاسة رئيس المحكمة وعضوية جمالمحكمة العليا 

، قضاتها؛ لتقرير مبادئ عامة في المسائل المتعلقة بالقضاء
والنظر في المسائل التي نصت الأنظمة على نظرها من 

ذا إلا يكون انعقاد الهيئة العامة نظامياً إلا . الهيئة العامة
حضره ثلثا أعضائها على الأقل بمن فيهم الرئيس أو من 

اء وتصدر قرارات الهيئة العامة بالأغلبية للأعض.ينوب عنه
الحاضرين، فإن تساوت ااراء يرج  الجانب الذي صوت 

مة العليا في والمحك.معه رئيس الجلسة، وتعد قراراتها نهائية
أو  لبحسب الأص –المملكة العربية السعودية، ليست 

محكمة فصل في الخصومة، بل إنها جهة  -القاعدة 
شكوى ضد المحكمة التي أصدرت الحكم المطعون فيه، 
فهي تحاكم الحكم من حيث صحة تطبيق القواعد 
الشرعية والنظامية وتأويلها، وكذلك من حيث 
الإجراءات التي اتبعت في المحاكمة، دون أن يكون لها 

غير أنه  .تقدير الأدلةالتدخل في تصوير الوقائع أو في 
ليا المحكمة العخروجًا على هذا الأصل أو القاعدة تباشر 

عملها بوصفها محكمة موضوع في قضايا الحدود "القتل 
أو القطع أو الرجم أو القصاص في النفس أو فيما دون 
النفس". لذا يص  القول بأن قضايا الحدود تنظر من 

ة في ة المطبقحيث الوقائع والقواعد الشرعية والنظامي
المملكة أمام ثلاث درجات، ويكون التقاضي في هذه 
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الدعاوى على ثلاث درجات وليس درجتين كما هو 
ا تباشر المحكمة العليالحال في جل الأنظمة المقارنة و 

اختصاصاتها من خلال دوائر متوصصة )الهيئة التي 
تجلس لنظر الدعاوى( بحسب الحاجة، تؤلف كل منها 

 باستثناء الدائرة الجزائية التي تنظر فيمن ثلاثة قضاة 
الأحكام الصادرة بالقتل أو القطع أو الرجم أو القصاص 
في النفس أو فيما دونها، فإنها تؤلف من خمسة قضاة، 

 ويكون لكل دائرة رئيس.
 المحكمة العليا: اختصا 
المحكمة العليا من الناحية النظامية في  اختصاص ينحصر

  الحالات التالية
مراجعة قضايا الحدود "القتل أو القط  أو  أولاا:

 في النفس أو فيما دون النفس". الرجم أو القصا 
وفي هذه الحال فإن المحكمة تباشر عملها بوصفها 
محكمة موضوع وليست محكمة تطبيق للنظام، وعليها 
أن تتبع ذات الإجراءات التي تتبعها محكمة الموضوع 

ذات  ات الطريقة، وفيبحسب نوع الدعوى، فتنظرها بذ
الحدود، ويكون لها التصدي لمتهمين غير من أقيمت 
الدعوى عليهم، أو لوقائع أخرى غير المسندة إليهم. 
وتعر  المحكمة العليا للموضوع في قضايا الحدود وجوبي 
لا جوازي. ويشترط فيه أن يكون الحكم الذي قبلت 
الطعن فيه بين الخصوم أنفسهم وعن التهمة ذاتها. 
فالنظام قد أوجب إجراء محاكمة ثالثة بمعرفة المحكمة 
العليا في قضايا الحدود "القتل أو القطع أو الرجم أو 

 كما انه  القصاص في النفس أو فيما دون النفس".
باستثناء قضايا القتل، أو الرجم، أو القطع، أو القصاص 
في النفس أو فيما دونها نظراً لخطورة هذه الجرائم، تنظر 

مة العليا الشروط الشكلية في الاعترا ، المتعلقة المحك

ببيانات الخصوم، والحكم المعتر  عليه، والأسباب التي 
ي عليها الاعترا ، وطلبات المعتر ، وتوقيعه، وتاري خ بْنيا

إيداع مذكرة الاعترا ، وما إذا كانت صادرة ممن له حق 
طلب النقض )الاعترا (، ثم تقرر قبول الاعترا  أو 

 وإذا لم تقتنع المحكمة بالأسباب التي بوله شكلًا.عدم ق
ي عليها الاعترا  أيدت الحكم، وإذا اقتنعت المحكمة  بْنيا
ي عليها الاعترا  نقضت الحكم كله  بالأسباب التي بْنيا

مع ذكر المستند، وتعيد  -بحسب الحال  -أو بعضه 
القضية إلى المحكمة التي أصدرت الحكم لتحكم فيها من 

خلال دائرةٍ أخرى غير التي نظرتها. يترتب جديد من 
على نقض الحكم إلغاء جميع القرارات والإجراءات 
اللاحقة للحكم المنقو  متى كان ذلك الحكم أساساً 

وهنالك حالات توجب على المحكمة العليا الفصل  لها.
هي الأحكام الصادرة من محاكم الاستئناف  الموضوع، في

الرجم، أو القطع، أو  في قضايا الحدود "القتل، أو
القصاص في النفس أو فيما دونها"، فهذه الأحكام لا 
تكون نهائية إلا بعد تأييدها من المحكمة العليا، ولا يكون 
تأييدها لعقوبة القتل تعزيراً إلا بالإجماع. إذا تم نقض 

حكم وكان الموضوع بحالته صالحاً لل -الحكم للمرة الثانية 
بع ومن خلال تت وجب عليها أن تحكم في الموضوع. -

هذه الإجراءات داخل المملكة من أنظمة وتشكيل 
للمحاكم بأسلوب حضاري يضاهي الدول المتقدمة في 

يه فريدة هذا يعتبر نقله نوع أننظام تطبيق العقوبة، دد 
من نوعها تساعد القضاة كثيراً، وذلك من خلال الرجوع 

حال أشكل عليهم أمر من أمور إلى هذه المبادئ في 
القضاء. كما يعكس وجهة المنظم السعودي باهتمام 
المملكة بحقوق الإنسان ولاسيما الحقوق اللصيقة 
بالشوصية، ويدحض في الوقت ذاته كافة الادعاءات 
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المقصودة أو المغلوطة التي توحي بأن المملكة لا تراعى 
وخاصة  تإذ لا يتم تنفيذ عقوبة أياً كان تلك الحقوق.

تتبع إجراءات  أنقضايا الحدود والقصاص إلا بعد 
التقاضي المذكورة وضمانة تحقيق عادل وقضاء نزيه، فإذا 
تبين أن الشوص بريء يطلق سراحه فوراً، وإذا ثبت 
اً بالوجه القطعي أنه ارتكب الجريمة يقام عليه الحد تطبيق

يياةْ ييا أْ  ليا الِأيلِبيابا و لقوله تعالى "ويليكْمِ فيا الِقاصياصا حي
 ة.ليعيلَّكْمِ تايتاَّقْوني" وأوْليا الألباب هم أصحاب العقول النير 

ضمانات عقوبة الإعدام في المملكة : المبحث الثانى
 .الأردنية الهاشمية
 .ضمانات التحقيق الابتدائي: المطلب الأول

أمام محكمة  الابتدائيأولاا: ضمانات التحقيق 
 .الجنايات الكبرى الجنايات البدائية ومحكمة

( من قااانون أصااااااااااااااااول محاااكماات 147تنص المااادة )
املته المتهم برئ حتى تثبات إدانتاه ويتعين معا أنالجزائياة 

قوم ي على هذا الأسااااااااااس في مرحلتي التحقيق والمحاكمة.
المادعي العاام لادى المحااكم النظاامياة التحقيق باالجناايات 
 المعااااااقاااااب عليهاااااا باااااالإعااااادام، والتي تختص بهاااااا محااااااكم
الجنايات البدائية، ويخضع لسلطة النائب العام في ذلك، 
في حين يمارس مدعي عام الجنايات الكبرى التحقيق في 
الجنايات الداخلة باختصاااااااااااااااااص هذه المحكمة، ويعاقب 
عليها بالإعدام، ويمارس صاااااااااااااااالاحيته تحت تدرج النيابة 
العااااماااة لااادى محكماااة الجنااااياااات الكبرى، ويطبق كلاهمااا 

اكمات الجزائية مع فوارق تتعلق بمدد قانون أصاااااااااااااااول المح
التحقيق وإصاااااااااااااااااااادار قرارات الاتهاااااام وحاااااالاااااة الااااادعوى 

 48/1(. كماااا تنص الماااادة 2011للمحكماااة )احماااد، 
من قاااااانون أصااااااااااااااااول المحااااااكماااااات الجزائياااااة عااااادم جواز 
اسااااااتجواب المتهمين من قبل موظفي الضااااااابطة العدلية، 

وهم الشااااااااااااارطة، ومن يدخل في تعريفهم، وهذا لا يطبق 
على إطلاقه؛ حيث غير مساااااااموح للمحامين بأن يراقبوا 
إجراءات الشاااااااارطة الذين يمارسااااااااون الاسااااااااتجواب عادة،  

على أن من حق المتهم ألا  63/1كماااااا تنص الماااااادة 
يجيااب عن الجرم الموجااه لااه أثناااء التحقيق إلا بحضااااااااااااااااور 
محام، والتنبيه على المتهم بذلك وجوبي من قبل المدعي 

مي ليس وجوبياً إأا اختياري العام ولكن حضااااااااااااااااور المحا
للمتهمين ومما يقدح بهذه الضمانة أن للمدعي العام أن 
يحقق مع المتهمين بمعزل عن المحامي إذا لم يحضر المحامى 

(، كما 2011خلال أربع وعشاااااااااارين ساااااااااااعة )حديثي، 
يجوز للمدعي العام إذا وجد ضاااااااااااارورة للاسااااااااااااتعجال أن 

لمادة و نص ايباشاااااااااااااار التحقيق بمعزل عن المحامي وهذا ه
وهذا الإجراء لا يقبل  64/3من القانون ذاته، و 63/2

الطعن وبجميع الأحوال فليس مساااااااااااموحا، للمحامي أن 
يحضر جلسات  اع الشهود في مرحلة التحقيق، ودوره 

لا يسم  له الكلام إلا بإذن المحقق  إذفي المرحلة محدود 
"المااادعي العاااام"، ويبقى حق المحاااامي بحضااااااااااااااااور وتقاااديم 

رة بملاحظاته. كما أن التوقيف على الجرائم المعاقب مذك
. 134/1عليها بالإعدام وجوبياً حساااااااب أحكام المادة 

وتجدر الإشاااااااااااااااارة إلى أن جميع إجراءات وقرارات المدعي 
العام خاضااااااعة لرقابة النائب العام، ويتم البحث بالتهمة 
 على مرحلتين أمام المدعي العام، ومن ثم النائب العام.

ضمانات التحقيق الابتدائي أمام محكمة أمر  ثانياا:
 .الدولة

الأصاااااااااااااااااال أن يتم التحقيق في القضاااااااااااااااااااياااا الاااداخلااة 
باختصااااص هذه المحكمة وفقا لقانون أصاااول المحاكمات 
الجزائيااااة ولكن يمااااارس صاااااااااااااااالاحيااااات التحقيق ماااادعون 

/ا من 7عامون ونائب عام عساااااكري كما نصااااات المادة 
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ن والأصااااااال أ اص.قانون المحكمة والتي يحكمها قانون خ
يتمتع الأشااااااواص بضاااااامانات التحقيق ذاتها المنصاااااوص 
عليهاااا بقاااانون أصااااااااااااااااول المحااااكماااات الجزائياااة على عااادم  
كفايتها إلا أنه يتضاااااا  من قانون محكمة أمن الدولة أنه 
يعطي صااااالاحيات تحقيق واساااااتجواب للضاااااابطة العدلية 
حين يسااام  لهم بالاحتفاا بالمشاااتكى عليه مدة سااابعة 

 لته إلى مدعي عام المحكمة.أيام قبل إحا
ثالثاا: ضمانات التحقيق الابتدائي بالجرائم المعاقب 
عليها بالإعدام والداخلة باختصا  المحاكم 

 العسكرية:
من قانون تشاااااااااااااااكيل  11يسااااااااااااااااتفاد من نص المادة 

المحاكم العسااااااكرية أن يباشاااااار دور التحقيق لدى المحاكم 
امون العالعسااااااااااااااكرية النيابة العامة العسااااااااااااااكرية والمدعون 

العساااكريون ويمارساااون صااالاحياتهم في ظل قانون خاص 
 يدعى قانون أصااااااااااااااااول المحاكمات الجزائية العسااااااااااااااااكري.

من قانون أصول المحاكمات  20وانطلاقاً من نص المادة 
الجزائية العساكري والتي ترى تطبيق أحكام قانون أصول 
المحاااكمااات الجزائيااة بمااا لم يرد بااه نص في هااذا القااانون؛ 

ن ذلك جواز المشاااتكى عليه أن يساااتعين بمحام ونفهم م
 بمرحلة التحقيق.

 

                                                
الأحكام الصادرة بالإدانة يجب ألا تبنى إلا على حجأ قطعية ف.1

الثبوت تفيد الجزم واليقين. واستقر الفقه والقضاء على أن 
الأحكام في المواد الجنائية يجب أن تبنى على الجزم واليقين لا 
على الظن والاحتمال، فإذا كانت المحكمة لم تنته من الأدلة 

وقوعها  لجريمة من المتهم بل رجحتالتي ذكرتها إلى الجزم بوقوع ا
 منه، فحكمها بإدانته يكون خاطئاً واجباً نقضه. 

( من نظام الاجراءات الجزائية الاردني "اذ دعي 154المادة ).2
شهادة ال لأداءأي من اصول المتهم أو الظنين أو فروعه أو زوجه 

دفاعا عنه فان الشهادة المعطاة على الوجه المذكور سواء في 

 .الضمانات خلال مرحلة الحاكمة: المطلب الثاني
أولاا: الضمانات الخاصة خلال المحاكمة على 

 .الجرائم المعاقب عليها بالإعدام
. إن القواعد القانونية الثابتة أمام القضاااااااااااااااااء النظامي 1

ى الجزائيااة تقوم علتااذهااب إلى أن الأحكااام في المواد 
الجزم واليقين لا على الشااااااك والتومين وإن الشااااااك 
يفسااااااااااااااار لصاااااااااااااااام المتهم الذي هو بريء حتى تثبت 

 (1).إدانته وأن القانون الأصل  له هو الأولى بالتطبيق
من قانون أصاااااااول المحاكمات الجزائية لا  150. المادة 2

تعطي للضاااااااب  الذي تحرره الضاااااااابطة العدلية حجية 
ع حصااااااااارها المشااااااااار  إذفي قضاااااااااايا الجنايات بالإثبات 

 بالجن  والموالفات.
يحق لزوج وأصول وفروع المتهم الامتناع عن أداء  .3

 (2).الشهادة ضده
.لا يعطي القااااانون أهميااااة تااااذكر للاعتراف الااااذي يتم 4

على يد الضااااااااااااااااابطة العدلية وعلى النيابة العامة أن 
 تثبت أن الاعتراف تم دون إكراه.

القانوني ألا تعترف المحكمة إلا بالبيانات . الأصاااااااااااااااال 5
التي تقدم أمامها ويتناقش بها الخصاااوم أمامها إلا أن 
يجيز القانون للمحكمة إبعاد المتهم والاستيضاح من 
الشااااااااااااااهود على حدة وعليها أن تطلع المتهمين على 

 (3).ما تم في إبعاده

الاستجواب أو في مناقشة المدعي العام يجوز الاستناد اليها في 
 المتهم أو الظنين". إلىاثبات الجرم المسند 

  الأردنيالجزائية  الإجراءاتمن نظام  148المادة .3
أثناء   قدمتلا يجوز للقاضي أن يعتمد إلا البينات التي-1

 المحاكمة وتناقش فيها الخصوم بصورة علنية.
 وجدت إذايجوز الاعتماد على اقوال متهم ضد متهم اخر -2

قرينه اخرى تؤيدها ويحق للمتهم الاخر او وكيله مناقشة 
 المتهم المذكور.
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 أيمن نواف شريف الهواوشة

 . لا يحاكم أمام المحكمة لجناية إلا إذا صدر قرار اتهام6
بحقاااااه عن الناااااائاااااب العاااااام وأن تبل  لائحاااااة الاتهاااااام 
للمتهمين قبل وقت كاف من المحاكمة، ومعها جميع 

 (1).بيانات الإدانة
. وكالتشاااااااريعات المقارنة الحكم الصاااااااادر بالإعدام عن 7

هذه المحاكم يسااااااااااااااااتأنف بقوة القانون وتنظر محكمة 
 الاستئناف بالدعوى مرافعة.

لقاااانون وتكون رقاااابتهاااا . أحكاااام الإعااادام تميز بقوة ا8
رقابة مأمونة بالأحكام الصادرة عن هذه المحاكم أي 
أنها تراقب تطبيق القانون وتفسااايره أو تأويله وصاااحة 

 الإجراءات.
ساااااااااااااااانوات على  10. تسااااااااااااااااق  الدعوى العامة بمرور 9

 ارتكاب الجرم، ولن تتم الملاحقة.
. تبدل عقوبة الإعدام بالأشااااغال الشاااااقة المؤبدة لمن  10

 حاملا وقت المحاكمة. كانت
ثانيا: ضمانات المحاكمة أمام محكمة الجنايات 

 الكبرى:
. إن أصااااااااااااااااول المحاااكمااة أمااام هااذه المحكمااة هي ذاتهااا 1

المتبعااة لاادى محاااكم الجنااايااات الباادائيااة وفقااا لقااانون 
أصاااااااااااااااول المحاكمات الجزائية وتظهر الخصاااااااااااااااوصااااااااااااااية 
إجراءاتها السااااريعة من ناحية، وتخصااااصااااها من ناحية 

ومن درجتهاااا من نااااحياااة ثاااالثاااة إذ أنهاااا توازي ثاااانياااة 
 محكمة استئناف.

. أحكاااام هاااذه المحكماااة يتم تمييزهاااا بقوة القاااانون إذا 2
صااااادرت بالإدانة، وتكون محكمة التمييز بهذه الحالة 

                                                
  الأردنيمن نظام الإجراءات الجزائية  206المادة -1

ان ك  إذا إلاائية لا يقدم شوص للمحاكمة في قضية جن-1
النائب العام أو من يقوم مقامه قد أصدر قرارا باتهامه بتلك 

 الجريمة.

محكماة موضااااااااااااااااوع يعني أن رقاابتهاا تفوق عن مراقبة 
تطبيق القاااااااانون وتاااااااأويلاااااااه إلى أن تبحاااااااث الأدلاااااااة 

ووقائع القضاااااااااااية وإن كانت  والبيانات وجميع ظروف
هاذه حسااااااااااااااااناة من حسااااااااااااااااناات المحااكم أماام محكماة 
الجنااااياااات إلا أن المحااااكماااة باااالااادعااااوى التي تااادخااال 
باختصااااااااص هذه المحكمة إأا تتم على مرحلتين، في 
حين أن الدعاوى التي تدخل باختصاااااااااااااااااص محاكم 
الجنااايااات الباادائيااة، والتي هي اقاال درجااة من محكمااة 

لى ثلاث مراحاااال مرحلتي الجنااااايااااات الكبرى تتم ع
 محكمة موضوع ومرحلة محكمة قانون.

ثثثثالثثثثاا: الضثثثثثثثثثثثثمثثثانثثثات المتعلقثثثة بعقوبثثثة الإعثثثدام في 
 المحاكمات أمام محكمة أمر الدولة:

هذه المحكمة شاااااااااااابه عسااااااااااااكرية من حيث تشاااااااااااكيل  .1
قضااااااااااااااااااتهااا، ومن حيااث النيااابااة العااامااة فيهااا ومحاااكم 
المدنيين ولعل الضاااااااامانة الواضااااااااحة أمامها هي مثول 
المحامين، وتطبيق قانون أصاااول المحاكمات الجزائية بما 

 .يحويه من ضمانات
تمييز أحكام الإعدام الصاااادرة عن هذه المحكمة بقوة  .2

القاااانون ويجوز لمحكماااة التمييز أن تحكم باااالبراءة أو 
 الإدانة.

الضثثثثثثثثثثثثمثثثانثثثات المتعلقثثثة بعقوبثثثة الإعثثثدام في  رابعثثثاا:
 .العسكريةالمحاكمات التي تتم أمام المحاكم 

. كمااا ساااااااااااااااابق ذكره فااإن المحااامي وجوبي التواجااد مع 1
 المتهم بجريمة عقوبتها الإعدام.

. القرارات الصادرة عن هذه المحكمة تقبل الطعن أمام 2

 ينبغي أن تتضمن لائحة الاتهام اسم المتهم وتاريخ توقيفه-2
ونوع الجرم المسند اليه وتاريخ وقوعه وتفاصيل التهمة والمواد 
القانونية التي يستند اليها الاتهام واسم الشوص الذي وقع 

 ه الجرم.علي
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 عقوبة الإعدام"دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية"

 (1).محكمة الاستئناف العسكرية
من قانون أصول المحاكمات الجزائية  20. وفقا للمادة 3

العسااااااااااااااااكري فاإناه يطبق قاانون أصااااااااااااااااول المحااكمات 
الجزائياااة على ماااا لم ينص علياااه في هاااذا القاااانون مماااا 
يعتبر بأن أحكام هذه المحاكم الصااادرة بالإعدام تميز 

 حكما.
يذ أن فكرة إشهار تنف إلىونشير في نهاية البحث 

حكم الإعدام في الصحف مطبقة في المملكة العربية 
عام  أنه بعد إلاالسعودية، وكذلك هو الحال في الأردن، 

صدور الحكم بالإعدام في الصحيفة لرد  ، يذكر2006
بعد  هاإيقافذكر فق  كون العقوبة كما ذكرنا سابقاً تم 

 .هذا التاريخ
 تم بحمد الله،،،،،،،،،،،،،

 النتائج
لا وجود للف  الإعدام في المملكة العربية السااااااعودية  -1

 يساااااااتودم المنظم إذعلى خلاف كافة التشاااااااريعات، 
دام لا لف  إع السااااااعودي لف  "القصاااااااص" وبالتالي

 في المملكة العربية السعودية وإأا "عقوبة القصاص".
انه لا يوجد فصااااال ما بين النيابة العامة والقضااااااء إذ  -2

يتم إجراء التنقلات ما بين القضاااااااااااااااااء والنيابة العامة 
وهذا يؤثر بطريقة نظر القاضااااي للقانون الجزائي، أما 
في التشاااااااااااااريع الساااااااااااااعودي دد أن سااااااااااااالطة التحقيق 

 عن القضاء. مستقلة
من خلال تتبع جميع آراء من عااااااارضااااااااااااااااوا عقوبااااااة  -3

الإعدام، دد أنهم لم يقدموا لنا حجأ واهية لإلغاء 
                                                

 ( من قانون الإجراءات الجزائية العسكري الأردني 9المادة )-1
تستأنف الاحكام الجنائية والجنحية الصادرة عن المحاكم  -أ

 العسكرية لدى محكمة الاستئناف العسكرية.
يكون استئناف الاحكام الجنائية والجنحية من حق النيابة -ب

 قانوني.لشرعي او الالعامة العسكرية والمحكوم عليه او ممثله ا

هذه العقوبة، لا بل إلغاء العقوبة يؤدي إلى خلل في 
 النظام الجنائي للدولة.

من خلال البحث دد انه لم يعدم في الأردن ولا في  -4
ما ك  السعودية أشواص بسبب انتمائهم السياسي،

أن تنفيااذ العقوبااة يتم بطريقااة إنساااااااااااااااااانيااة، بعيااداً عن 
الطرق غير الإنساااااااااااااااانية كالصاااااااااااااااعق على الكرساااااااااااااااي 
الكهربائي أو التنفيذ باسااااااااتودام الإبرة السااااااااامة، أو 
الخنق باسااااااااااااااااتودام الغاز كما هو سااااااااااااااااائد في بعض 

 الدول.
إن هناك أحكام إعدام تصااااااااااادر على أشاااااااااااواص لم  -5

ا ، وهااذيتوفر لااديهم قصاااااااااااااااااد جرمي بااإحااداث القتاال
يتض  من إعدام من تسبب بموت إنسان إثر الحريق 
العمد، وذات الحالة تتكرر بغير مكان، بتشااااااااااااااااديد 
العقوبة إذا أدى الفعل إلى موت إنسان دون اشتراط 

 أن تتجه النية لموت إنسان.
وجود المحكمة العسااكرية ومحكمة أمن الدولة يسابب  -6

حرجااااااا ونقاااااادا للمملكااااااة الأردنيااااااة كون المنظماااااات 
هاااااادارا للمعااااااايير الاااااادوليااااااة إقوقيااااااة ترى بااااااذلااااااك الح

 للمحاكمة العادلة.
يقضااااااااااي المشاااااااااارع الأردني في قانون العقوبات بعقوبة  -7

"الأشااااااااااااااااغال الشاااااااااااااااااقة المؤبدة" على من مارس فعل 
التعذيب على المقتول بشااااااااراسااااااااة قبل قتله، علماً أن 
ذلك به سبق إصرار وترصد ويستلزم عقوبة الإعدام، 

 على المشارع إزالة التعار وهذا خلل تشاريعي فادح 
 بوجه سريع.

يكون الحكم الصادر بالاعدام او بالسجن المؤبد او المؤقت -ج
مدة لا تقل عن خمس سنوات واجب الاستئناف وان لم 
يطلب المحكوم عليه ذلك ويترتب على النيابة العامة في هذه 
الحالة ان ترفع ملف القضية مع مطالعتها عليها لمحكمة 

 .تاريخ صدور الحكم الاستئناف خلال ثلاثين يوما من
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 التوصيات
 القول بأن ايضرورة الإبقاء على هذه العقوبة، و  -1

سبحانه هو الذي من  الحياة ولا يجوز لغيره اجتثاثها 
فهو كلام صحي ، واي تعالى هو القائل "ولكم في 
 القصاص حياة يا أولي الألباب" صدق اي العظيم.

بد غيره ظلماً وعدواناً لا العدل يقتضي أن من يقتل -2
من أن يعاقب بالقتل أيضاً لتكون هناك مساواة 

خاصة إذا علم القاتل أنه سيلقى  ويتحقق الردع؛
مصير المقتول قصاصاّ، فإذا قتل غيره سيكون مصيره  

 كالمقتول.
يتعين علينا أن لا نتذكر الجاني فق ، وننسى أبداً أن  -3

والذي  عليه، الإنسان المجني عليه والذي تم القضاء
ربما يكون دم عن ذلك القضاء معنوياً على زوجته 

 وأبنائه.
إلغاااء المحاااكم العسااااااااااااااااكريااة ومحكمااة أمن الاادولااة في  -4

الأردن، لتتم محاااااكمااااة جميع المتهمين أمااااام المحاااااكم 
 العادية.

الفصااااااااااال ما بين الجهاز القضاااااااااااائي والنيابة العامة في  -5
ة إذ وديالأردن، كما الحال في المملكة العربية الساااااااااااااع

دراياً عن الجهاز القضااااااااائي إجهة التحقيق منفصاااااااالة 
 وفقاً لنظام هيئة التحقيق والادعاء العام.

إلغاء عقوبة الإعدام المنصاااااااااااوص عليها بقانون حماية  -6
أساااااااااااااااارار ووثائق الدولة في الأردن على من دخل أو 
حاول الدخول إلى مكان محظور بقصااااااااااد الحصااااااااااول 

ع الساري ما دام على الأسارار والمعلومات ذات الطاب
 لم يحصل عليها فعلا.

تلافي وقوع الجريمااة قباال حاادوثهااا من خلال معااالجااة  -7
انحراف الأحداث والمجرمين الصااااااااغار قبل أن يتحولوا 

 إلى قتلة.
إنشااااااااااااااء جمعيات ومنظمات حكومية وغير حكومية  -8

لغوث وتااأهياال ذوي المحكومين بااالإعاادام كون هااذه 
 قوبة.الع العقوبة تمتد لأسرة المحكوم عليه بهذه

التحقيق الجااادي بحاااال ادعااااء المتهمين بتعرضاااااااااااااااهم  -9
 للتعذيب.
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 عقوبة الإعدام"دراسة مقارنة بين الأردن والمملكة العربية السعودية"

 The Death Penalty 

"A Comparative Study Between Saudi Arabia and Jordan" 

  
A. N. H. Al-Howawsha 

Department of Islamic culture - Faculty of education - The Northern Borders University-KSA. 

 

Abstract 

 

The death penalty has been and still is one of the most controversial penalties, 

whether with regard to its value as punishment or its legitimacy as a reaction by 

the society towards the crime and the culprit. By its nature it is a penalty, and 

from the point of view of penal policy, it aims to 'weed' the society by eliminating 

serious offenders. Opponents of the death penalty have launched a fierce 

campaign for its abolition, but their arguments, in this writer's view, remain 

unconvincing. In this Article, a comparison is being made between the Jordanian 

law as a positive or 'man-made' law and the Saudi law as a law based on Islamic 

sharia law. The conclusion arrived at is that the Saudi law provides enough 

safeguards in passing the sentence that warrant keeping the death penalty and 

those safeguards are recommend for adoption by other countries. For example the 

Saudi rule requiring unanimity of judges in passing the death sentence at all stages 

of the trial be universally adopted, as it provides that extra guarantee of fairness, 

and also reduces the possibilities of passing the death sentence. 

 

Keywords: Sharia, law, guarantees, qisas, death penalty.  
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Editorial Preface 

In order for the continuity of its pioneering role in the field of developing its 

academic research capacity to be fulfilled, the administrative authority of Jazan 

university has realized that such a development and progress should be supported by 

taken several steps forward that sustain scientific research enterprises. The launching of 

the university Journal was certainly a significant step in this direction; a launching that 

was marked with great confidence and pride. The first volume of the Journal was 

published in the month of Muharam 1433H (December, 2011) in two parts, one is 

devoted to the gamut of researches in Humanities while the other to researches in 

Applied Sciences. Since this date, however, the journal of Jazan university is steady in 

its periodic publication of original high-quality research papers in various fields, with 

the goal of attaining a high classification within the accreditation system in order to be 

part of the international scientific journals. To succeed in this endeavor, the editorial 

board insists to remain committed to continue with publishing high quality refereed 

scientific research papers that will be of paramount interest to researchers in academic 

institutions and vocational ones. The Journal’s core mission, therefore, is to be one of 

the internationally well-recognized scientific journals - a mission that can be achieved 

only by publishing research papers that conform to a high academic standards and 

include appropriate scholarly apparatus. We are also attempting to make the Journal, in 

the very near future, available for the researchers and scholars via international 

publishing channels and online databases. However, in recognition of the incredibly 

growth of interest and requests addressed by the researchers, especially in the field of 

Humanities, to publish their research papers in the Journal of Jazan University, we 

would like to assure that our current effort is directed not only to increase the number 

of the periodic volumes of the Journal but also to exert every possible effort in 

selecting a Consultancy Board from highly experienced scholars in all fields who, by 

their contributions, would sustain us to achieve the core mission of the Journal referred 

to above.  

We are therefore confident enough, above all by the will of the Almighty and the 

continual support of the university administration, that the journal of Jazan university 

will remain an important and significant platform and a forum for thought-provoking, 

reflecting the ambitions not only of the editorial and the administrative boards of the 

Journal but of the researchers as well.  

  

Editor-in-Cheif 

Prof.Dr. Abdallah Y. Basahy 
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